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Stowo wstepne

Sacrum, jedna z pradawnych kategorii kultury, to pojecie podstawowe w poznawaniu
dawnych spoteczeinstw. Mimo to, a moze wiasnie dlatego, fatwiej dostrzec, nazwac
i opisa¢ roznorodne aspekty sakralnosci w dawnych kulturach niz podda¢ badaniu
naukowemu samg istote sacrum. Naszym celem stalo sie zatem nie tyle przedstawienie
teorii wyjasniajgcej fenomen sacrum, ile ukazanie rozmaitych jego przejawoéw w $red-
niowiecznym S$wiecie: postrzeganie przez Owczesnych ludzi dwoch podstawowych
kategorii poznawalnej rzeczywistosci, jakimi sg sacrum i profanum; geneze sakralnego
sposobu widzenia $wiata; wptyw uswiadamianego sacrum na zycie cztowieka; wreszcie
przemiany duchowe, intelektualne i zwigzane z kulturg materialng dokonujgce sie
w bezposrednim zwigzku ze sferg ponadnaturalna.

Zakreslone przez nas granice chronologiczne i przestrzenne badan sg w sposéb
zamierzony bardzo rozlegte: interesowata nas obecnos$¢ sacrum w $Swiecie cztowieka od
péznej starozytnosci i epoki formowania sie struktur politycznych i duchowych
wczesnos$redniowiecznej Europy az po czasy wysoko zorganizowanych spoteczenstw
rozkwitu i schytku S$redniowiecza. PrzygladaliSmy sie problemowi funkcjonowania
sacrum zaréwno poprzez analize dziejow Sredniowiecznej monarchii, jak i poprzez losy
pojedynczego cztowieka.

Do udziatu w naszym przedsiewzieciu zaprosiliSmy historykéw réznych specjalnosci.
UznaliSmy za niezbedne, aby w dyskusji nad S$redniowiecznym sacrum spotkali sie
badacze starajacy sie poznaé Sredniowieczng polityke, religijno$é, zycie codzienne,
rodzine, mentalnos¢, kulture materialng, architekture, sztuke, literature, muzyke, nauke.
Trudno - podobnie jak w przypadku innych zjawisk historycznych - znalez¢ takie
przejawy sacrum, ktére nie ogniskowalyby w sobie rozmaitych aspektow ludzkiej
aktywnosci w catym jej bogactwie. Dlatego interdyscyplinarno$é poszukiwan nie byta
naszg ambicja, lecz jedynym dostepnym instrumentem poznania. To, ze zaproponowany
przez nas temat podjeli historycy, historycy sztuki, archeolodzy, muzykolodzy i historycy
literatury byto dla nas wielka radoscig.



Ksigzka, ktorg niniejszym przedstawiamy Czytelnikom, to pierwszy tom z za-
planowanej przez nas serii ,Aquila volans”, ktora bedzie sie ukazywac¢ naktadem
Wydawnictw Uniwersytetu Warszawskiego i prezentowaé prace naszego Zespotu i tych
badaczy Sredniowiecza, ktérzy zechcg sie przytgczy¢ do naszych badan.

Wydanie ksigzki nie bytoby mozliwe bez wsparcia, jakie okazaty nam wiadze
Uniwersytetu Warszawskiego i Instytutu Historycznego. W szczeg6lnosci pragniemy
podziekowac Profesorowi Karolowi Modzelewskiemu, Dyrektorowi Instytutu Historycz-
nego UW Profesorowi Michatowi Tymowskiemu, Wicedyrektorowi tegoz Instytutu
Profesorowi Mirostawowi Nagielskiemu, Dyrektorowi Os$rodka Badan nad Tradycjg
Antyczng UW Profesorowi Jerzemu Axerowi, oraz Prorektorowi naszego Uniwersytetu
Profesorowi Wojciechowi Tygielskiemu.

Jerzy Pysiak
Aneta Pienigdz-Skrzypczak



I. Sacrum chrzescijanskie - sacrum poganskie:
spotkanie i konflikt

Pawet Janiszewski

(Warszawa)

»Tchnienie Tyfona” i ,,Sepogiganci” - neoplatonski mit
I alegoria przeciw chrze$cijanom*

I. Poganska hagiografia péZnego antyku

Pozny antyk to epoka wielkich sporow religijnych. Poza ostrym, niekiedy nawet
krwawym konfliktem chrze$cijansko-poganskim, miaty miejsce wéwczas nie mniej
gwattowne kontrowersje ariafiskie i chrystologiczne. W atmosferze ciggtych wasni bujny
rozkwit przezywata literatura polemiczna. W swoich pracach wyznawcy réznych religii
i opcji doktrynalnych bronili sie i zarazem atakowali przeciwnikow. Gatunkiem literackim,
ktéry odgrywat wyjatkowa role w tych bataliach, byta pdznoantyczna biografistyka.
Poniewaz dla chrzescijan punktem odniesienia byly Ewangelie zawierajgce opis
dziatalno$ci Jezusa, w odpowiedzi poganie tworzyli swoje biografie ,,mezow Bozych”
- poganskich S$wietych. Dzieta tego typu powstawaty w S$rodowisku najgoretszych
wrogow nowej religii, czyli wsérdd poznoantycznych filozofow neoplatoniskich'.

Juz uczen Plotyna, tworcy ruchu neoplatoiskiego, Porfiriusz (ok. 232-ok. 303),
w traktacie Przeciw chrzescijanom2 kreowat Apolloniusza z Tiany, maga i wedrownego
filozofa dziatajgcego w | w. n.e., na wielkiego rywala Jezusa. Porfiriusz poréwnat
zachowanie Jezusa przed Pitatem z zachowaniem Apolloniusza przed cesarzem Domicja-
nem. W ocenie Porfiriusza Apolloniusz zachowat sie godniej i do tego w cudowny sposob
uniknat $mierci, tymczasem Jezus nawet nie podjat polemiki z Pitatem i umart ukrzyzowany.

Tuz przed wybuchem wielkiego przeSladowania chrzesScijan w 303 r. jeden
z najblizszych wspdipracownikéw cesarza Dioklecjana, Sossianos Hierokles, napisat

* Dziekuje w tym miejscu dr. Lukaszowi Niesiotowskiemu za rézne uwagi i sugestie, ktére byty mi
pomocne podczas pracy nad niniejszym tekstem.
1 Zob. G. Fowden, The pagan holy man in late antique society, ,,Journal of Hellenic Studies”, 102, 1982,
s. 33-59.
2 Porphyrius, Gegen die Christien, 15 Bucher: Zeugnisse, Fragmente und Referate, wyd. A. von Hamack,
Berlin 1916. Przektad angielski: Porphyry’s ,Against the Christiansthe literary remains, wyd. R.J. Hoffmann,
New York 1994.



zaginione obecnie dzieto pt. Przyjaciel prawdy przeciw chrzesScijanom. W tekscie
tym poréwnat cate zycie Jezusa i Apolloniusza. W swojej pracy korzystat z Zywotu

Apolloniusza z Tiany napisanego na poczatku Il w. przez Filostratosa. Ten
ostatni przedstawit cudowne narodziny, wedrowki, cuda - w tym wskrzeszenie
zmartej - i ,wniebowstgpienie” mato dotad znanego maga. Nie ma pewnosci,

czy dzieto Filostratosa byto pisane przeciw chrzescijanom3 Na pewno tak in-
terpretowat je Sossianos Hierokles, ktory chciat przede wszystkim udowodnic,
ze Apolloniusz byt lepszy od Jezusa. Reakcja chrzescijan byta natychmiastowa.
Euzebiusz z Cezarei (ok. 260-339) napisat zachowany do dzi$ traktat pt. Przeciwko
Zywotowi Apolloniusza z Tiany Filostratosa przy okazji przeprowadzonego przez
Hieroklesa porownania miedzy Apolloniuszem i Chrystusem4. Praca Sossianosa
Hieroklesa nie byta jednak dzietem odosobnionym. Poeta tej samej epoki, Soterichos
z Oazy napisat znany obecnie tylko z tytutu Zywot Apolloniusza z Tiany5. Najwyrazniej
postaé Apolloniusza stata sie popularna w dobie wielkich prze$ladowan za panowania
Dioklecjana.

W kregu poOznoantycznych filozofow neoplatoniskich powstato wiele podobnych
zywotéw poganskich ,$wietych mezéw” pisanych przeciw chrze$cijanom. Sg to albo
biografie wielkich medrcow i filozoféw poganskich z odlegtej przesztosci, albo tez
zywoty wspoltczesnych przywddcodw szkoty neoplatoniskiej. Do pierwszej grupy zaliczy¢
mozna prace poswiecone Pitagorasowi, Platonowi, Arystotelesowi i oczywiscie Homerowi.
Porfiriusz napisal Zywot Pitagorasa, Jamblichos O zyciu pitagorejskim, Olympiodor
z Aleksandrii byt autorem biografii Platona6, zaS§ Ammonios - biografii Arystotelesa?.
W panteonie poganskich Swietych szczeg6lne miejsce zajmowat Homer. Dzieto mu
poswiecone wyszto spod reki Proklosa8 Druga grupe poganskich sSwietych tworzyli
mistrzowie szkoty neoplatonskiej, od Plotyna poczynajac. Porfiriusz poprzedzit zatem
swoje wydanie dziet mistrza, czyli Enneady, rodzajem biograficznego wstepu pt. O zyciu
Plotyna i o ukladzie jego ksiag9. Pod koniec IV w. Eunapios z Sardes napisat Zywoty
filozofow i sofistowid Wiek po6Zniej powstat Zywot Proklosa autorstwa Marinosa

3 Zob. G. Petzke, Die Traditionen Uber Apollonius von Tyana und das Neue Testament, Leiden 1970;
G. Anderson, Philostratus, biography and belles lettres in the second century AD, London 1986, s. 121-153;
E. Koskenniemi, Apollonios von Tyana in der neutestamentlichen Exegese. Forschungsbericht und Weiterfiihrung
der Diskussion, Tubingen 1994; M. Szarmach, O cudzie Apolloniusza z Tyany u Filostrata (VA 1V 45), [w:]
Litteris vivere. Ksiega pamigtkowa ofiarowana Profesorowi Andrzejowi Wo6jcikowi, red. I. Lewandowski,
K. Liman, Poznan 1996, s. 67-70.

4 Eusebe de Césarée, Contre Hiéroclés, wyd. E. des Places, ttum. M. Forrat, Paris 1986.

5 Zob. Suidae Lexicon, wyd. A. Adler, t. 1-4, Leipzig 1928-1938 (repr. Stuttgart 1971), a. 877.

6 Olympiodori Vita Platonis, wyd. A. Westermann, [w:] Diogenis Laertii De clarum philosophorum vitis,
dogmatibus et apophthegmatibus libri decem, edente C.G. Cobet, accedunt Olympiodori, Ammonii, lamblichi,
Porphyrii et aliorum Vitae Platonis, Aristotelis, Pythagorae, Plotini et Isidori et Marini Vita Procli, wyd.
J.F. Boissonade, Paris 1862, s. 1-4.

7 Ammonios, Aristotelis vita..., [w:] Diogenis Laertii De clarum philosophorum..., s. 10-12.

8 Proclus, La Vita Homeri et les sommaires du cycle, wyd. A. Severyns, Paris 1977.

9 Plotinus, Enneads, with an English translation, wyd. A.H. Armstrong, t. 1, London 1966, s. 1-85.

10 Eunapii vitae sophistarum, wyd. J. Giangrande, Romae 1956; Philostratus and Eunapius, The lives of
the sophists, wyd. W. Cave Wrigth, London 1921 (repr. 1989).
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z Neapolisll, a w VI stuleciu Damaskios spisat Zywot filozofa lzydora. Wszystkie
wymienione tu biografie przedstawiajg opisywanych bohaterow jako medrcow, ktorzy
- nawigzujac do platofskiego mitu - wrdcili z prawdziwego $wiata wiecznych idei do
jaskini, czyli na ziemski paddt, aby wyzwoli¢ ludzi z okowdéw niewiedzy. Oczywiscie,
chrzescijanie nalezg do tych, ktérzy tkwig w btedach najgtebiej.

Dzi$ nie zawsze rozumiemy aluzje i ztosliwo$ci czynione pod adresem chrzesScijan
w biografiach owych poganskich Swietych. Jest tak jednak nie dlatego, ze autorzy bali
sie wypowiada¢ wprost swe opinie o chrzescijanach. Pamietaé wszak nalezy, ze antyk
nie znat instytucji cenzury. Mamy raczej do czynienia ze specyficzng grg intelektualng,
w ktérej narzedziem polemiki byty aluzje, alegorie, mity. Najlepszy przyktad zastosowania
tych $rodkéw znajdujemy w tekécie Zywotu Proklosa autorstwa Marinosa z Neapolis.

Il. Proklos - wzor poganskiego Swietego i ofiary represji chrzescijan

Bohater pracy Marinosa, Proklos (410/412-485)12 pochodzit z poganskiej rodziny
z Ksanthos w Lycji. Studiowat retoryke i filozofie w Aleksandrii. Okoto 430 r. przybyt do
Aten. Tu znalazt sie w kregu Plutarcha z Aten (zm. 431/432), tworcy neoplatoniskiej szkoty
atenskiej. Plutarch - ktdry bytjuz wowczas sedziwym cztowiekiem - zorientowat sie, ze stoi
przed nim wyjatkowy uczen. Stary mistrz potraktowat zatem Proklosa w szczeg6lny sposob.
Cérka Plutarcha, Asklepigeneja, zapoznata Proklosa z tajemnymi praktykami magicznymi,
a jego ksztalceniem pokierowat uczen i nastepca Plutarcha na stanowisku scholarchy
Akademii, Syrianos Wielki. Po Smierci Syrianosa (zm. ok. 437) i krétkich rzagdach w szkole
niejakiego Domninosa z Laryssy, okoto 450 r. Proklos stanat na czele szkoty atenskiej
i szybko stat sie prawdziwym ,,papiezem” pogan pdznego antyku. Do swojej $mierci, tj. do
485 r., wyksztalcit cate pokolenie wybitnych filozoféw. Nastepca Proklosa zostatjego uczen
i biograf, Marinos (ok. 440-495), tez zresztg posta¢ nietuzinkowa. Byt on Samarytaninem
z Flavia Neapolis (Nablus), ktory przeszedt na religie poganska i stat sie jednym
z wybitniejszych filozofow neoplatoriskich. Marinos pochodzit z Samarii, ze stabo nam
obecnie znanej wspolnoty religijno-etnicznej. Podstawgjej doktryny byta nie cata Biblia, ale
tylko Piecioksiag, za$ centrum kultu nie Jerozolima, ale G6ra Garizim13

Proklos pozostawit po sobie nie tylko wielu uczniow, lecz takze wielki dorobek
literacki. Napisatl okoto piecdziesieciu prac, z czego w catosci lub we fragmentach

1 Podstawowe wydanie tego tekstu, z obszernym wstepem i komentarzem oraz ttumaczeniem na jezyk
francuski to: Marinus, Proclus ou sur le bonheur, wyd. H.D. Saffrey, A.-Ph. Segonds, Paris 2001; tlumaczenie
na jezyk angielski z nieco skromniejszym wstepem i komentarzem: Neoplatonic saints: the lives of Plotinus
and Proclus by their students, wyd. M. Edwards, Liverpool University Press 2000; starsze, grecko-angielskie
wydanie: Marinos of Neapolis, The extant works or The Life of Proclus and The Commentary on the Dedomena
of Euclid, wyd. A.N. Oikonomides, Chicago 1977; zob. tez: Marinus, Vita di Proclo, wyd. R. Masullo, Napoli
1985.

12 Podstawowa literatura to: H.J. Blumenthal, Marinus" life of Proclus: neoplatonist biography,
»Byzantion”, 54, 1984, s. 469-494; J.L. Rosan, The philosophy of Proclus, New York 1949; W. Beierwaltes,
Proklos, Grundziige seiner Metaphysik, Frankfurt am Main 1965; G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 4,
1999, s. 660-677. Inne pozycje zob. dalej w przypisach.

13 Zob. Focjusz, cod. 242, fragm. 141.
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zachowato sie ponad dwadzie$ciald WsSr6d nich sg komentarze do dziet Platona
i Plotyna, hymny, Teologia platofiska, Elementy teologii, O ofierze i magii, O filozofii
chaldejskiej, prace o bogini Hekate i 0 Kybele. Dzieta te wywarty wielki wptyw réwniez
na autoréw chrze$cijainskich - w szczeg6lnosci na Pseudo-Dionizego Areopagite, a za
jego posrednictwem na catg mistyke wiekéw $rednich. Mimo to Proklos byt postrzegany
jako wrog chrze$cijaristwa. W Liber Suda przeczytamy o nim miedzy innymi: ovzée ;gzi
npoKXoq, 6 Ssuzepoe pezd llop(pvpiov Kaza Xpiaziavcov zi)v piapav Kai ¢(pvfipiozov
auzou yXa>a<7av KivAoael(,, To jest ten Proklos, ktory jako drugi po Porfiriuszu przeciw
chrzedcijanom wstretny i zuchwaty tegoz samego [tj. Porfiriusza] jezyk poruszyt”).

Proklos zostat poréwnany do Porfiriusza, autora Przeciw chrze$cijanom, poniewaz
napisat Osiemnascie dowodow dialektycznych przeciw chrzescijanom. Dzieto to, obecnie
zaginione, znamy z polemiki w traktacie Jana Filoponosa (ok. 490-ok. 570) De
aeternitate mundi contra Proclum '6. Stad wiemy, ze Filoponos musiat zwalcza¢ dowody
Proklosa przeciw stworzeniu Swiata i broni¢ chrzescijanskiej doktryny creatio ex nihilo.

Trzeba pamieta¢, ze Proklos zyt w czasach, gdy chrzescijanstwo byto religig
panstwowa. Obowigzywaty ostre antypoganskie edykty, w mys$l ktérych praktykujacy
poganie mieli podlega¢ karze Smierci, kult zostat zakazany, a najstynniejsze $wigtynie
zamkniete lub zburzonelZ. W 448 r. cesarz Teodozjusz Il wydal edykt nakazujgcy
spalenie pism Porfiriusza (Digesta, 1.1.3), za$ okoto 450 r. chrzeScijanie zajeli Swiatynie
Asklepiosa na Akropolu, by zamieni¢ jag w kos$ciét. W tej atmosferze, wtasnie okoto
roku 450, Proklos opuscit nagle Ateny i udat sie do Lidii w Azji Mniejszej. Jego
uczen, nastepca i biograf - Marinos - pisze o tej podrézy w enigmatyczny i peten
dziwnych aluzji spos6b. Przedstawia jg jako wedréwke medrca, ktory krzewi w Azji
stare kulty. Najciekawsza jest jednak relacja o okoliczno$ciach i przyczynach wyjazdu
Proklosa.

Marinos pisze najpierw (rozdz. 14-15) o cnotach ,politycznych”, czy tez inaczej,
»obywatelskich” swojego mistrza. Ws$réd nich jest <jco(ppoauvri, pojecie dos$¢ szerokie,
oznaczajace roztropno$¢, umiar, opanowanie, pows$ciggliwos$¢. Dalej za$ czytamy:

To Se Srj rfje nofouKrje avSp'ae eiSoe 'Hpat<Xeiov owr&>e eneSel*ato. ’Ev EaXn yap napcXB(av Kai zpiKupia
npaypazaiv, Kai xvevpdza)v Tugxovicov dvznzveobvziov zfj ; wopw epPpiOaie ovzoeg avrjp Kai dozEpipate, ei
Kai KapaKivSvveoTiKag, zov piov Sievtj*azo- Kai noze ev rzepicrzdaei zivwv yvnoyiydvzwv e*ezacrOeie aTzfjpey,
<6e zwv ‘A9r]v(bv, zfj zou navzée nr.pieopa n£i06/ievoe Kai zrly cizi zf)lv Amav ¢izoieizo 7zopc(av, Kai
zauzt]v Se rzpée ayaBou zou neyiozov'%

(LA oto objawit sie wzorzec heraklesowy odwagi obywatelskiej. Maz ten bowiem dostojnie
i niewzruszenie oraz $miato zycie pedzit, zeglujagc podczas nawatnicy, potrdjnej fali zdarzen
iwichréw Tyfonowych wiejgcych w kierunku przeciwnym do prawego zycia. A kiedy$, w sytuacji, gdy

M Zob. Proklos der Neuplatoniker, RE, t. 23, cz. 1, 1957, coli. 186-247; G. Reale, Historia filozofii
starozytnej..., t. 5, s. 522-529; L. Berkowitz, K.A. Squitier, W.A. Johnson, Thesaurus Linguae Graecae. Canon
of Greek authors and works, wyd. 3, New York-Oxford 1990, s.v. Proclus, s. 333-334.

15 Liber Suda, n 2413.

16 loannes Philoponus, De aeternitate mundi contra Proclum, wyd. H. Rabe, Lipsiae 1899.

17 Zob. P. Athanassiadi, Persecution and response in late paganism: the evidence of Damascius, .Journal
of Hellenic Studies”, 113, 1993, s. 1-29.

18 Marinus, Proclus ou sur le bonheur, rozdz. 15.
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przezjakich§ Sepogigantoéw bytdreczony, opuscit - jak zamierzat - Ateny, poddajac sie biegowi rzeczyd
i dla dobra najwiekszego wedréwke do Azji przedsiewzigt” - podkr. P. J.).

Henri-Dominique Saffrey2 widzi w przytoczonym tekscie jedng z antychrzescijans-
kich aluzji Marinosa. Jest on skionny taczy¢é wyjazd Proklosa z antypoganska polityka
ostatnich lat panowania cesarza Teodozjusza Il (4087150) oraz wspomnianym przejeciem
Swigtyni Asklepiosa przez chrzescijan. Jaki jest jednak sens stéw Marinosa i co
doktadnie znaczg alegoryczne obrazy zawarte w przytoczonym fragmencie? Co i w jaki
spos6b chce autor powiedzieé czytelnikom Zywotu Proklosa? Aby to zrozumieé, trzeba
z tekstu Marinosa wydoby¢ kluczowe dla niego terminy, w ktérych w spos6b alegoryczny
wyrazone zostato bardzo jasne przestanie.

Dla Marinosa Proklos jest zatem wzorem (r6 ciSoe) jak Herakles, poniewaz
niewzruszenie pedzi zycie, nie zwazajac na:

edXrj - grad, burza, ulewa, nawatnica (majace znaczenia alegoryczne);

rpikVfjia npaypdzcov - dostownie ,potréjna fala zdarzen”, ,potrdjny batwan”,
»napor batwandw”, czyli w sensie przenosnym ,wyjatkowe przeciwnosci losu”;

jrveupdza To(pcovio)v - ,wichry” lub ,tchnienie Tyfona”, ktore - jak czytamy dalej
- wiejg w Kierunku przeciwnym do prawego zycia.

Najciekawsze i najbogatsze w tresci wérdd tych sformutowan sg dwa: ,,Sepogiganci”
i ,wichry Tyfonowe”.

Ill. Sepogiganci

Uzyte przez Proklosa okreslenie yvnoyiyctvree utworzone zostato z potgczenia stow yvd/
- ,sep” i riyawce - ,Giganci”. Jest to hapax, czyli stowo jeden raz pojawiajgce sie
w catej znanej nam spusciznie literackiej. By¢ moze stworzyt je Marinos, mozliwe tez,
ze przywotat on tylko termin, ktérym postugiwat sie sam Proklos2L

Chociaz znamy r6zne wersje opowiesci o Gigantach, w zasadniczym zrebie sg one
mniej wiecej zgodne2. Giganci to synowie Ziemi - Gai, ktorzy zrodzili sie z krwi
Uranosa, obalonego i wykastrowanego przez syna - Kronosa23 Krew Uranosa spadta na

19 Dostownie: ,,poddajac sie wszystkiego [powszechnemu] ruchowi okreznemu” - jest to aluzja do ruchu
niebios, ktéry warunkuje zachowania ludzi (por.: Arystoteles, O niebie, 278 b).

2 Zob. H.-D. Saffrey, Allusions antichrétiennes chez Proclus: le diadoque platonicien, ,,Revue des
Sciences Philosophiques et Théologiques”, 59, 1975, s. 553-563, zwtaszcza s. 555-557.

21 Tak sugerujg wydawcy Zywotu Proklosa autorstwa Marinosa w serii ,,Les Belles Lettres”, H.D. Saffrey
i A.-Ph. Segonds, Proclus..., s. 118.

2 Zob. K. Kerényi, Mitologia Grekéw, ttlum. R. Reszke, Warszawa 2002, s. 31-32; E. Kuhnert, s.v.
Giganten, [w:] W.H. Roscher, Ausfuhrliches Lexikon der griechischen und rémischen Mythologie, t. 1-6,
Leipzig 1884-1937, t. 1, cz. 2, coll. 1639-1673; Giganten, RE, Supplement Il (1918), coll. 655-759;
P- Grimai, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, red. nauk. J. £anowski, tlum. M. Bronarska, Wroctaw 1990,
s.v. Giganci, s. 112; R. Graves, Mity greckie, ttum. H. Krzeczkowski, Warszawa 1982, s. 124-126; F. Vian,
Répertoire des gigantomachies figurées dans |’art grec et romain, Paris 1951; F. Vian, La guerre des géants.
Le mythe avant I'époque hellénistique, Paris 1952.

23 Etymologia stowa riyavre¢ jest niejasna, byé moze stowo to ma przedgreckie pochodzenie. Sami
Grecy taczyli je z yrjyevrj¢ - ,,urodzony z ziemi”.
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Rye. 1 Fragment fryzu z ottarza Zeusa w Pergamonie ze scenami gigantomachii (Il w. p.n.e.). Atena wlecze
za wiosy skrzydlatego Giganta Alkioneusa, ktéry oderwany od ziemi musiat umrze¢. W gescie rozpaczy Gigant
stara sie dotkna¢ lewa nogg piersi swojej matki - Gai, ktéra wytania sie z ziemi i w btagalnym gescie zwraca
sie do Ateny. Z prawej strony skrzydlata bogini Nike wiehczy Atene wiericem zwyciestwa

Ziemie na potwyspie Paltene, ktdry nosit tez nazwe Flegra (dost. ,,Ptongce pole”). Do
konca IV w. p.n.e. Giganci byli zazwyczaj przedstawiani jako ludzie. P6zniej, w czasach
hellenistycznych i rzymskich, czesto wyobrazano ich jako istoty majgce wezowe sploty
zamiast nog, czasami gtowe Ilwa lub byka, tutdw smoka i skrzydta. Giganci byli
Smiertelni, istniato jednak ziele, ktére miato chroni¢ ich przed $miercig. Ale nowy pan
Olimpu, syn Kronosa, Zeus, skryt stonce i ksiezyc, po ciemku sam znalazt ziele i ukrytje
przed nimi. Gdy Giganci w swej wsciektosSci zwrdcili sie przeciwko bogom olimpijskim,
ci, dzieki wyroczni, dowiedzieli sie, ze syndw Gai mozna pokonac tylko przy wspoétudziale
Dionizosa i Heraklesa - dopiero potem deifikowanych $miertelnikow. Sam przebieg walki
Gigantow z bogami olimpijskimi - czyli gigantomachie - przedstawiano w dramatyczny
sposob (rye. 1). Ostatecznie jednak bogowie zwyciezyli, a Giganci zostali wymordowani.

Barwny, sugestywny ijasny w przestaniu obraz gigantomachii (wojna wezoksztattnych
synow Ziemi z niebianskimi bogami) czesto wystepuje w literaturze antycznej. We
wzmiankach tych pojawiajg sie rdzne interpretacje; zréznicowany byt tez stosunek ludzi
do mitologicznej opowiesci. Czytamy zatem, ze jedni zbierali kosci olbrzymoéw (zapewne
szczatki prehistorycznych zwierzat2d) lub doszukiwali sie sladow gigantomachii w ist-
nieniu gorgcych zrédet i w zjawiskach wulkanicznych. Inni, jak na przyktad historyk

24 Swetoniusz podaje, ze August (rozdz. 72) przyozdabiat swoje wille rzeczami godnymi uwagi: ,,w
rodzaju olbrzymich szczatkéw wielkich zwierzat i dzikich potworéw, zwanych ko$¢mi Gigantéw lub bronig
heroséw” (Gajus Swetoniusz Trankwillus, Zywoty Cezaréw, przekt. J. Niemirska-Pliszczyfiska, przedmowa
J. Wolski, wyd. 6, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1987, s. 116-117). Zob. Suétone, Vies des douze césars, t. 1-3,
wyd. i thum. H. Ailloud, Paris 1964-1967.
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Eforos z Kyme, twierdzili, ze Giganci to historyczne plemie pokonane przez Heraklesa,
zamieszkujgce pdtwysep Chalkidike (ktérego czeScig jest pdtwysep Pallene)2. W po-
czatkach 111 w. podobnie stara sie¢ wyjasni¢ pochodzenie Gigantow wspomniany juz
Filostratos w Zywocie Apolloniusza z Tiany26. Wedtug Filostratosa Giganci rzeczywiscie
istnieli, ale nie walczyli z bogami. Usitowali jedynie zawtadna¢ ich Swigtyniami.
Znajdujemy tez interpretacje alegoryczne, zgodnie z ktérymi Giganci sg tylko symbolem
konfliktu miedzy rozumem i namietnosciamiZ’.

W epoce pOZnego cesarstwa mit gigantomachii byt bardzo czesto wykorzystywany
przez propagande cesarskg. Nie bez przyczyny z praktyka takg spotykamy sie szczeg6lnie
w epoce Dioklecjana (284-305), podczas ostatniego wielkiego prze$ladowania chrzescijan.
Za posrednictwem alegorii gigantomachii mozna byto wtedy przedstawié¢ walke cesarza
- gorliwego poganina - z wyznawcami religii chrzescijafiskiej. Nalezy bowiem pamietac,
ze w czasach tetrarchii August Dioklecjan i jego nizszy hierarchicznie wspotrzadca
Cezar Galeriusz nosili przydomki lovius, za$ drugi August Maksymian ijego wspoétrzadca
Cezar Konstancjusz - Herculius. W ten sposdb czterej wiadcy prezentowali sie jako
uczestnicy boskiej mocy (numen) Zeusa-Jowisza oraz Heraklesa-Herkulesa. Ich walka
z chrzescijanami byta zatem podobna do tej, jakg Zeus i Herakles stoczyli z Gigantami.

W 291 r. nieznany nam retor wygtosit w Trewirze zachowany do dzi$ panegiryk z okazji
urodzin cesarza Maksymiana28 Czytamy tu, ze niegdy$ Jowisz, protektor Dioklecjana,
wygnat z nieba Tytanéw, nastepnie pokonat ,,dwuksztattne potwory” (mox biformium bella
monstrorum perpeti). Wciaz czujnie, w niestrudzonej dtoni dzierzy wiadze oraz strzeze
porzadku wszystkich rzeczy i kieruje losami. Rozgniewany miota pioruny, ale rowniez
burzace sie pierwiastki doprowadza do porzadku. Natomiast Herkules, bog-protektor cesarza
Maksymiana, zostat postany przez Jowisza pomiedzy ludzi, aby uspokoi¢ ziemie oraz
uwolni¢ Swiat od okrutnych pandw. Za to wszystko wynagrodzony zostat przez Jowisza
nieSmiertelnoScig i matzeristwem z boginig Hebe (luventus). Stat sie przez to wzorem dla
innych podobnych sobie. Tak samo ziemscy odpowiednicy Jowisza i Herkulesa - Dioklecjan
i Maksymian - wcigz przemierzaja rozlegte panstwo, zaprowadzajg tad i porzadek,
w licznych wojnach gromig barbarzyficéw i uzurpatoréw. Pojawiajgce sie w panegiryku
»dwuksztattne potwory” to oczywiscie Giganci - wrogowie bogow, rozgromieni przez
Jowisza i Herkulesa. Podobnie zachowany w materiale papirologicznym grecki tekst jakiego$
panegiryku poswieconego wojnie z Persami toczonej w latach 296-299 zawiera inne
odwotanie do gigantomachii. Tym razem czytamy, ze Dioklecjan i Galeriusz runeli na wroga
jak niegdy$ Zeus ruszyt z Krety, a Apollon z Delos, wywotujac drzenie w thumie Gigantéw29.

5 FGrHist, nr 70 F 34.

2 Philostratus, The life of Apollonius ofTyana, wyd. F.C. Conybeare, t. 1-2, London 1960; przekt. pol.:
Flawiusz Filostratos, ZywotApoIIoniusza z Tiany, thum. I. Kania, przedmowa M. Dzielska, Krakéw 1997, ks. V,
rozdz. 16, s. 209.

271 Tak sadzit sam Proklos, zob. nizej.

28 Panégyriques latins, wyd. E. Galletier, t. 1-3, Paris 1949-1955, tu: t. 1, nr 3, rozdz. 3, s. 52-53.

M Fragmenty tego tekstu zachowatly sie na papirusie strasburskim nr 480; jego editio princeps:
R- Retzenstein, Zwei religionsgeschichtliche Fragen nach ungedruckten griechischen Texten der Strassburger
Bibliothek, Strassburg 1901; potem kilka wydan, m.in.: Select Papyri infive volumes, t. 3: Literary papyri
poetry, wyd. D.L. Page, London 1962, s. 542-545, w. 15-17.
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Ryc. 2. Konsole portalu $wigtyni Zeusa-Jowisza w rezydencji Dioklecjana w Spalatum (I11/I1V w. n.e.). Plyty
- rozdzielone motywem roslinnym - ukazujg na zmiane wezonogich Gigantéw oraz orfa Zeusa

Do gigantomachii czesto odwotuje sie numizmatyka czasow tetrarchii. Na przyktad
aureusy Dioklecjana bite w Trewirze®ukazujg Jowisza ciskajgcego piorunem w Giganta,
czemu towarzyszy napis IOVI FULGERATORI. Podobnie aureusy z mennicy w Siscidl
przedstawiajg Jowisza zabijajgcego piorunem Giganta i napis IOVI VICTORI. Za$ aureusy
Dioklecjana, Maksymiana i Konstancjusza bite w Trewirze®majg na rewersie napis IOVI
FULGERATORI oraz wizerunek Jowisza rzucajgcego piorunem w kleczacego Giganta.

W ukochanej rezydencji Dioklecjana w Spalatum (Split) rGwniez odnajdujemy sceny
gigantomachii. Ot6z na pendentywach wspierajagcych okrggta kopute Swiatyni Jowisza
umieszczono przedstawiajagcy ja monumentalny relief, na ktérym wyeksponowano postaci
Zeusa i Heraklesa. Wizerunki samych Gigantdw znajdujemy tez na konsolach portalu
tejze Swiatyni Jowisza (ryc. 2)33 Podobnie we wspaniatej willi wsp6trzadcy Dioklecjana,
Maksymiana, w Piazza Armerina na Sycylii zachowalta sie mozaika przedstawiajgca
pogrom Gigantow (ryc. 3)34

Propagandowa wymowa tych wszystkich odwotan do gigantomachii Dioklecjana
i jego wspotwiadcow epoki wielkiego przesladowania chrzesScijan jest oczywista. Jak
niegdys Zeus i Herakles pokonali Gigantéw - nieprzyjaciét bogéw, potwory symbolizujgce
chaos, nietad i bezboznos$¢, tak teraz tetrarchowie rozprawig sie z zewnetrznymi
i wewnetrznymi wrogami imperium. Ws$rod tych ostatnich sg chrzescijanie, oskarzani
0 wystgpienie przeciw bogom. Oprocz chrzescijan do Gigantéw porownani zostali tylko
barbarzyncy. W przywotanym wyzej panegiryku na cze$¢ Dioklecjana pisze sie tak
o Persach, ale ,,plemionami Gigantow” sg wszyscy barbarzyncy. Na przetomie IV i V w.
poeta Klaudiusz Klaudianus (ok. 370-ok. 404)3 - notabene byt on autorem heksame-

D RIC t. 6, Trewir, nr 20.

3 RIC, t. 6, Siscia, nr 7.

2 RIC, t. 6, Trewir, nr 56 i 57.

B Zob. H. Wrede, Eine tetrarchische Gigantomachie in Spalato, ,,Jahrbiicher fur Antike und Christentum”,
24, 1981, s. 67-70; F. Kolb, Diocletian und die Erste Tetrarchie. Improvisation oder Experiment in der
Organisation monarchischer Herrschaft?, Berlin-New York 1987, s. 104-105.

U Zob. B. Pace, | mosaici di Piazza Armerina, Roma 1955, s. 49.

3 A. Cameron, Poetry and propaganda at the court of Honorius, Oxford 1970.
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Ryc. 3. Mozaika z patacu Maksymiana w Piazza Armerina na Sycylii (111/1V w. n.e.). Wezonodzy Giganci
usitujg wyszarpna¢ ze swoich ciat $mierciono$ne strzaty

trycznej Gigantomachii - w Panegiryku na szésty konsulat Honoriusza Augusta
przedstawit kréla Wizygotéw Alaryka jako ,,Giganta” 36.

Gdy o gigantomachii i Gigantach czytat chrzescijanin, nasuwaty mu sie jeszcze inne
skojarzenia. Giganci pojawiajg sie bowiem w Biblii. Zreszta Marinos z Neapolis
(Nablus) jako Samarytanin nawrécony na religie Hellendw rowniez musiat o tym
pamieta¢, gdy pisat o Sepogigantach osaczajgcych Proklosa. Giganci w Biblii oraz
w tradycji zydowskiej i chrzescijariskiej rowniez sg przedstawiani w bardzo ztym Swietle,
w sposOb podobny do znanego z poganskiej mitologii. W greckim tekscie Biblii, czyli
w Septuaginciev, Giganci pojawiajg sie w okoto 40 wzmiankach38. Biblijni Giganci to
potomstwo aniotdw i ziemskich kobiet (o czym za chwile). Tak samo nazywany jest
legendarny wiadca Babilonu - Nemrod (Rdz 10, 8-9) oraz ludzie z plemion Kanaanu
i Transjordanii, zamieszkujacy te tereny przed przybyciem lzraelitow. Najwazniejszy jest
jednak pierwszy z wymienionych przypadkéw. Ot6z w Ksiedze Rodzaju (6, 1-4) czytamy:

1. A kiedy ludzie zaczegli sie mnozy¢ na ziemi, rodzity im sie corki. 2. Synowie Boga (oi vio! roD 9eou), widzac,
ze corki cztowiecze sg piekne, brali je sobie za zony, wszystkie, jakie im sie tylko podobaty. 3. Wtedy Bodg
rzekt: «Nie moze pozostawaé¢ duch méj w cztowieku na zawsze, gdyz cztowiek jest istotag cielesng; niech wiec
zyje tylko sto dwadziescia lat». 4. A w owych czasach byli na ziemi Giganci (oi S¢ ylyavzce)\ a takze p6zniej,
gdy synowie Boga zblizyli sie¢ do cérek cztowieczych, te im rodzity. Byli to wiec owi mocarze (oi yiyavu:e),
majacy stawe w owych dawnych czasach (przekt. Biblia Tysigclecia).

Greckiego stowa ,,Giganci” (yiyavzsq) uzyto tu dla oddania hebrajskiego nefilim lub
nefeln (dostownie; ,upadli”)39. Jest to potomstwo ,,Syndw Boga”, czyli - jak czytamy

16 Claudianus, Panegyricus de VI consulalu Honorii Augusti, v. 178-186, [w:] Carmina, wyd. J.B. Hall,
Leipzig 1885, s. 404-433.

,7 Septuaginta, t. 1, s. 8.
'h Zob. G. Mussies, s.v. Gianls, DDD, coli. 649-653.
3P P.W. Coxon, s.v. Nephilim, DDD, coli. 1163-1168.
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w innym miejscu - aniotdw40 oraz ziemskich kobietdl W Ksiedze Henocha mamy
rozbudowang wersje opowiesci o owym kosmicznym mezaliansie i jego konsekwenc-
jach42 Wiemy tez, ze wodzem nefilim byt Helel43 ktdry usitowat zajgé Tron Boga, czyli
Gore Zaphon (o gorze tej za chwile), za co zostat stragcony z nieba. Interpretatorzy tekstu
Biblii mieli wielki problem z owymi nefilimu, np. Rabbi Joszua ben Qorach zastanawiat
sie: ,,Czy to mozliwe, zeby aniotowie, ktérzy sg ptongcym ogniem, mogli odbywaé
stosunki seksualne tak, by nie poparzy¢ swoich narzeczonych od wewnatrz?” 45 Mimo
takich watpliwosci powszechnie panowato przekonanie, ze aniotowie, pdki sg czysci, nie
moga mieé¢ potomstwad6, ale gdy ulegng zadzom cielesnym, ptodzg dzieci z ziemskimi
kobietami. Dlatego biblijni Giganci stali sie symbolem upadku spowodowanego
pozadliwoscia. Przypomnijmy jednak, ze i mitologiczni Giganci sg petni chuci cielesnych.
Na przykiad, Gigant Porfyrion47 rzuca sie na Here, zdziera z niej suknie i chce ja
zgwatci¢ (razony strzatg Erosa - jak mowi jedna z wersji), a wtedy ginie ugodzony
piorunem Zeusa i strzatg Heraklesa. Gigant Pallas48 zostaje zabity przez Atene, do ktorej
zaptonat dzikg namietnoscia.

Filon z Aleksandrii w traktacie O gigantach49 pisze, ze sg trzy rodzaje ludzi:
1. ,ludzie ziemi” - ci, ktérzy polujg na przyjemnosci cielesne; 2. ,ludzie nieba”
- artys$ci, uczeni i badacze (bo silna jest w nich niebianska czastka rozumu); 3. ,ludzie
Boga” - kaptani i prorocy. O pierwszym rodzaju czytamy:

65. Synowie ziemi natomiast, ktérzy sprowadzili umyst z drogi rozumu i przemienili go w bezduszng
i bezczynng nature cielesng - bo, jak moéwi Prawodawca, «stali si¢ dwoje jednym ciatem» (Rdz 2, 24)
- sfalszowali najdoskonalsza monete i porzucili wiasne, lepsze szeregi, a zbiegli do gorszego, wrogiego obozu;
pierwszy dokonat tego Nemrod; 66. Prawodawca stwierdza bowiem: «On byt pierwszym gigantem (ylyae) na
ziemi» (Rdz 10, 8), imie «Nemrod» za$ znaczy: «Dezercja».

Dalej Filon przypomina, ze Nemrod zatozyt Babilon - symbol wszelkiego zia.
Z jednej strony, wedlug Filona, inaczej niz w mysli greckiej, Giganci to pograzeni
w pozadliwosci ,ludzie ziemi”, ktorzy pobtadzili, czyli ,,zdezerterowali” z drogi rozumu.
Ale z drugiej strony w jego interpretacjach Biblii odnajdujemy zapozyczenia z mysli
klasycznej. Dla Filona biblijni Giganci to ,ludzie ziemi”, za§ w klasycznej mitologii to
synowie Gai. Podobnie stowa ,stali sie dwoje jednym cialem”, uzyte w Ksiedze Rodzaju

40 Hi 1, 6; 2, 1; 38, 7; Ps. 29, 1; 89, 7.

4 Na temat tego miejsca w Biblii oraz nefilim zob.: R. Graves, R. Patai, Mity hebrajskie. Ksiega Rodzaju,
thum. R. Gromacka, Warszawa 1993, s. 104-111; L. Ginzberg, The legends of the Jews (translated from the
German manuscript by H. Szold), t. 1-7, Philadelphia 1967-1969, tu: t. 1, s. 151-152.

£ The Ethiopic Book of Henoch, wyd. M.A. Knibb, E. Ullendorff, t. 1-2, Oxford 1978, t. 2, rozdz. 6-7,
s. 67-79.

B R. Graves, R. Patai, Mity hebrajskie..., s. 57-60.

4 A idzi$ nie brak idiotéw, ktérzy sg skionni twierdzi¢, ze nefilim to potomstwo kosmitéw i ludzi!

% R. Graves, R. Patai, Mity hebrajskie..., s. 109.

46 O angelologii hebrajskiej zob.: A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk
rabinéw dotyczacych religii, etyki i prawodawstwa, thum. R. Gromacka, Warszawa 1995, s. 73-83.

47 P. Grimal, Stownik mitologii... , s.v. Porfyrion.

48 Tamze, s.v. Pallas.

49 Philon d’Alexandrie, De gigantibus. Quod Deus sit immutabilis, wyd. A. Mos¢s, Paris 1963; przekfad
polski: Filon z Aleksandrii, Pisma, t. 2, ttum. S. Kalinkowski, Krakéw 1994, O gigantach, rozdz. 58-66, s. 16-17.
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w odniesieniu do kobiety i mezczyzny kojarzy Filon z dwuksztaltnymi Gigantami,
majacymi ludzkg i wezowg posta¢. Mityczni Giganci to przeciez - jak czytamy
w panegiryku na cze$¢ Maksymina - ,,dwuksztattne potwory” (biformia monstra). Dla
Filona jednak dwuksztattno$¢ ludzi oznacza to, ze gatunek ten skilada sie z mezczyzn
i kobiet. W tym tandemie mezczyzni symbolizujg ludzka, a kobiety wezowg czes¢
rodzaju, gdyz to konszachty Ewy z wezem doprowadzity Adama do upadku.

Chrzescijanscy autorzy, piszac o Gigantach, majg zatem przed oczami klasycznych
wezonogich syndéw Gai, ale rowniez potomstwo zbuntowanych aniotéw i ziemskich kobiet
z Biblii. Na przykiad drugowieczny apologeta Atenagoras z Aten w swojej Proshie za
chrzescijanamif pisze o Mocy, ktdra ,jest nieprzyjacidtkag Boga”, czyli aniele majacym
»zarzad nad materig ijej formami”.Jest to ,,wtadca materii i zawartych w niej form oraz inni
aniotowie, ktérzy otrzymali wiadze nad tym oto pierwszym sklepieniem”. Dalej czytamy,
ze: ,aniotami tymi owtadneto pozadanie kobiet i okazato sie, ze pokonata ich namietnosé
cielesna; natomiast wspomniany wyzej duch okazat sie niedbaty i wystepny w zarzgdzeniu
sprawami, jakie zostaty mu powierzone. Z tych wiec, ktérych owtadneta mitos¢ do kobiet,
narodzili sie tak zwani Giganci”. Wedtug Atenagorasa ,,owi wiec aniotowie, ktérzy spadli
z nieba, ktérzy zamieszkujg powietrze i ziemie, i nie moga juz wznie$¢ sie ku sprawom
niebieskim, a nadto dusze Gigantéw sg demonami tutajagcymi sie po Swiecie” 5L

Z kolei dla Orygenesa® Giganci sg juz tylko alegorig wrogow prawdziwego Boga.
Ich mianem Orygenes nazywa pogan i cztonkdéw sekty czcicieli weza - ofitow53
Widzimy zatem, ze i dla chrzescijan, i dla pogan Giganci to demony - sity zia,
zbuntowane przeciw bogom czy Bogu.

Tekst Marinosa zawiera element nieznany z innych prac. Autor czyni z Gigantéw
istoty sepoksztattne lub tez tylko obdarzone cechami sepa, stagd okreslenie Sepogiganci.
Nie bez przyczyny Marinos wybiera tego wiasnie ptaka. W klasycznej mitologii sep jest
ptakiem niesamowitym, wieszczym, ale takze ztowrogim. W lliadzie (VII, 58-59) Atena
i Apollo zmieniajg sie w sepy, siadajg na debie i obserwujg pojedynek Hektora
z Ajaksem. Sep jest tez ptakiem wr6zb, tagczonym z Apollonem54. Wieszczek Melampus
swg wiedze zawdziecza znajomos$ci mowy sepOw5s. Gdy synowie Marsa zakiadajg
Rzym, Remusowi nad Awentynem ukazuje sie sze$¢, zas Romulusowi nad Palatynem
- dwanascie sepow56. Z drugiej jednak strony, winni kazirodztwa Neofron i Ajgypioss/

50 Athenagoras, Legatio pro christianis, wyd. M. Marcovich, Berlin-New York 1990; przekfad polski;
Atenagoras, Prosba za chrzescijanami. O zmartwychwstaniu umartych, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1985,
rozdz. 24, s. 62-63.

5l Atenagoras, Prosbha za chrzescijanami..., rozdz. 25, s. 63.

3 Origen, Gegen Celsus, t. 1-2, wyd. P. Koetschau, Leipzig 1899; przekfad polski: Orygenes, Przeciw
Celsusowi, thum. i opraé. S. Kalinkowski, wyd. 2, Warszawa 1986.

51 Orygenes, Przeciw Celsusowi..., ks. 1V, rozdz. 32 - Tytani i Giganci sg jak demony odciggajace od
Boga; ks. 1V, rozdz. 92 - Tytani i Giganci sg jak bezbozne demony, straceni z nieba aniotowie; ks. VI, rozdz.
28 - ofici sa wobec Jezusa jak Tytani i Giganci wobec bogéw greckich; ks. VIII, rozdz. 11 - przeciwnicy
Boga sg jak Tytani i Giganci.

M P. Grimal, Stownik mitologii..., s.v. Apollon, s. 35.

% Tamze, s.v. Ifiklos, s. 158.

5% Tamze, s.v. Remus, s. 311.

57 Tamze, s.v. Ajgypios, s. 16.
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zostajg zamienieni w sepy. Podobny los spotyka okrutnego Agriosa, ktory byt owocem
wystepnego zwigzku Polyfonte z niedzwiedziem5 Niezwykte opowiesci o sepach
znajdujemy w Opowiadaniach zdumiewajgcych Arystotelesa. Dowiadujemy sie na
przykiad, ze zdychajg od pachnidet, jak zuki od zapachu r6z%59. Z kolei w Zoologii
Arystoteles przywotuje stowa niejakiego Herodorosa, ktory twierdzit, ze sepy przylatujg
z innego kontynentu i nie majg gniazd60. Arystoteles przeczy temu, wskazujgc, ze znane
sg gniazda sepow. W Teologii przeczytamy tez, ze sepy prowadzag zajadie walki
z kobuzem oraz z ortem, ktory jest ptakiem Zeusa6l

Kwintesencjg takich niesamowitych opowiesSci o sepach sg wiadomosci o tych
ptakach zebrane w Fizjologu 62 W starszej redakcji tego tekstu czytamy, ze sep przebywa
wysoko w goOrze, ze samica w Indiach wyszukuje kamieri porodu, siada na nim i rodzi
bez bélu63 Sep jest zatem symbolem ,brzemiennosci duchem” i ,wydania ducha
zbawienia”. W redakcji bizantyniskiej natrafiamy na informacje, ze sep je raz na 40 dni,
dlatego jest symbolem postu64. Jest tu tez pseudoetymologia stowa ,sep” (yuy/)> ktore
wywodzi sie od ano yfje eie vyloe - ,z ziemi ku wysoko$ci”. To jednak nie znaczy nic
dobrego, oznacza bowiem ducha, ktory wywyzszyt sie, zeby spas¢ miedzy odpadki.
Podobne niesamowite opowiesci znajdujemy w traktacie Hieroglyphica p6Znoantycznego
filozofa i mistyka Horapollona. Przeczytamy tu mianowicie65 ze wizerunek sepa
oznacza dla Egipcjan: matke, wzrok, granice, przewidywanie, niebo, litoSciwego
cztowieka, dwie drachmy, boginie Atene i Here. Sposéb, w jaki Horapollon dowodzi
prawdziwosci tych twierdzen jest dos¢ karkotomny i zawity.

Najciekawsze jest jednak to, ze sep byt rowniez symbolem upadku miedzy demony,
antydeifikacji, czyli ,udemonienia”. Wskazuje na to tekst traktatu O zgonie Peregrinosa
autorstwa Lukiana z Samosat. Otéz w 165 lub w 167 r., tuz po zakonczeniu igrzysk
olimpijskich filozof cynicki6/ Peregrinos zwany Proteusem - wzorem Heraklesa
i hinduskich braminéw - dokonat samospalenia w miejscowosci Harpina pod Olimpia.

58 Tamze, s.v. Polyfonte, s. 296.

% Arystoteles, Opowiadania zdumiewajace, przekl. L. Regner, [w:] Arystoteles, Dzieta wszystkie, t. 4,
Warszawa 1993, 845 b, s. 430-431.

60 Arystoteles, Zoologia, przekt. P. Siwek, [w:] Arystoteles, Dzieta wszystkie, t. 3, Warszawa 1992,
563 a, s. 478.

6l Tamze, 610 a, s. 561.

6 Physiologi Graeci singulae variorum aetatum recensiones codicibusfere omnibus tunc primum excussis
collatisque, wyd. F. Sbordone, Mediolani 1936 (repr. Hildesheim-Ziirich-New York 1991); przektad polski:
Fizjolog, thum. i opraé. K. Jazdzewska, Warszawa 2003.

Fizjolog..., rozdz. 19, s. 41—42.

& Fizjolog..., rozdz. 7, s. 71-72.

6 Des Niloten Horapollon Hieroglyphenbuch, wyd. i ttum. H.J. Thissen, Miinchen-Leipzig 2001;
przektad polski: Horapollon, Hieroglify, ttum. J. Kroczak, wstep J. Sokolski, Wroctaw 2003, ks. I, rozdz.
11-12, s. 4274,

6 Luciani Samosatensis Opera, wyd. C. lacobitz, t. 1-3, Lipsiae 1876-1909, De morte Peregrini, t. 3,
1876, s. 271-287; przeklad polski: Lukian z Samosat, O zgonie Peregrinosa, [w:] Lukian z Samosat, Pisma
wybrane, opraé, i ttum. W. Madyda, Warszawa 1957, s. 225-242.

67 Na temat ruchu neocynickiego oraz samego Peregrinosa zob.: G. Reale, Historia filozofii starozytnej...,
t. 4, s. 231-253; D.R. Dudley, A History of cynicism: from Diogenes to the 6lh century A.D., London 1937
(repr. Hildesheim 1967), s. 170-182.
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Lukian byt naocznym Swiadkiem tego wydarzenia i napisat wyszydzenie Peregrinosa,
ktorego przedstawit jako wariata owtadnietego manig wielkosci (co jest zapewne sagdem
krzywdzacym). Wedtug Lukiana, Peregrinos twierdzit, ze po $mierci stanie sie ,,demonem
- straznikiem nocy” (Sai*ov WKro(p6AaE)&8B To samo okre$lenie autor powtarza jeszcze
raz@9. Lukian pisze tez, ze gdy juz wracat z Harpiny, widziat ttumy ludzi wychodzacych
dopiero z Olimpii. Nie zdazyli oni na samospalenie Peregrinosa. | wtedy Lukian madrym
ludziom opowiadat prawdziwg historie, szydzit za$ z glupcéw, wymyslajac niesamowite
rzeczy: ,mowitem, ze kiedy zaptonat stos, a Proteus wen sie rzucit, nastgpito naprzod
wielkie trzesienie ziemi potgczone z hukiem, potem za$ ze Srodka ptomienia poderwat
sie sep (yoy/) ktory lecac ku niebu, wotat donoénie ludzkim gtosem: «Porzucitem ziemie,
$piesze na Olimp». Moi stuchacze debieli i drzeli z przerazenia, bili pokiony. Z kolei
zapytywali mnie, czy sep leciat w kierunku wschodnim, czy zachodnim, a ja od-
powiadatem, co mi na mys$l przyszto” 70. Lukian padt jednak ofiarg wasnego zartu, gdy
dotart bowiem do Olympii, wyprzedzity go juz jego wiasne opowiesci. Jaki$ starzec
opowiadat tu mianowicie, ze widziat zmartwychwstatego Peregrinosa w biatej szacie
i w oliwnym wieficu na gtowie: ,,Na domiar wszystkiego wspomniat jeszcze sepa,
zaklinajgc sie, ze z calg pewnoscig widziat na wiasne oczy ulatujgcego ze stosu tego
ptaka, ktorego niewiele przedtem ja sam wypuscitem dla oSmieszenia urodzonych
gtupcow i tepakow” 71

Poza mechanizmem plotki wazne jest w tym tekscie takze co$ innego: w powszechnym
wyobrazeniu orzet zabierat dusze cesarza ze stosu pogrzebowego do nieba, o czym
Swiadczy bogata ikonografia apoteozy 72 oraz Swiadectwa réznych autoréw (np. Herodia-
na73. Wedtug tradycji orzet wzleciat tez do nieba w chwili $Smierci Platona i Augusta.
Natomiast Peregrinos miat sie sta¢ ,demonem - straznikiem nocy”, dlatego - jak pisze
Lukian74 - rzucit sie w ogien w momencie wschodu ksiezyca. Sfera okotoksiezycowa
byta bowiem w powszechnym wyobrazeniu siedzibg demonéw7. Lukian nie bez
przyczyny wymyslit rowniez sepa, ktory wedtug Arystotelesa jest przeciwnikiem orta
- ptaka Zeusa7. Mamy zatem z jednej strony orta Zeusa i ,ubdstwienie” - apoteoze
(Herakles, Platon, August i cesarze), z drugiej za$ sepa - ,demona - straznika nocy”
i ,udemonienie”.

6 Lukian, O zgonie Peregrinosa..., rozdz. 27, s. 235.

@ Tamze, rozdz. 28, S. 235.
M Tamze, rozdz. 39, S. 239-240.
71 Tamze, rozdz. 40, S. 240.

1 Zob. S.G. MacCormac, Art and ceremony in late antiquity. University of California Press 1981,
s- 138-144; Spatantike undfrihes Christentum. Ausstellung im Liebieghaus, Museum alter Plastik, 16. Dezember
bis 11. Méarz 1984, Frankfurt am Main 1984, s. 671-673; J.A. Ostrowski, Starozytny Rzym. Polityka i sztuka,
Warszawa-Krakéw 1999, s. 351-354 i 454.

7 Herodiani ab excessu divi Marci libri octo, wyd. K. Stavenhagen, BSGRT, Lipsiae 1922 (repr.
Stutgardiae 1967). Przeklad polski: Herodian, Historia cesarstwa rzymskiego, przekt. ikom. L. Piotrowicz,
wstep J. Wolski, Wroctaw 1963, ks. IV, rozdz. 2, s. 78-80.

7 Lukian, O zgonie Peregrinosa..., rozdz. 36, s. 238-239.

B F.E. Brenk, In the light of the Moon: demonology in the early imperial period, [w:] ,,Aufstieg und
Niedergang der rémischen Welt”, t. 2, 16, 3, s. 2068-2145.

7 Arystoteles, Zoologia..., , 610 a, s. 561.
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Ryc. 4. Malowidto w etruskim grobowcu w Tarkwinii (Il w. p.n.e.). Ptasiogtowy i skrzydlaty demon Tuchulcha,
przed ktdrym siedzi Tezeusz

Ryc. 5. Awers jaspisowego amuletu. Ptasiogtowy i wezonogi
demon z biczem i tarczg. Wokot tzw. voces, czyli ciggi liter
uktadajgcych sie w niezrozumiate wyrazy. Cato$¢ otacza Uroboros,
waz pozerajacy wiasny ogon
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Wreszcie takze w ikonografii antycznej spotykamy liczne wizerunki ptasiogtowych
demondw. Na przyktad, w etruskim grobowcu w Tarkwinii zachowato sie przedstawienie
skrzydlatego demona Tuchulchy77. Ma on ptasig glowe zakonhczong ostrym dziobem,
zwichrzone, diugie wilosy, z ktérych sterczg zwierzece uszy i wyrastajg dwa weze.
Diugiego weza demon trzyma réwniez w dtoniach. Przed Tuchulchg siedzi Tezeusz,
a cala scena rozgrywa sie w Hadesie (ryc. 4). Wizerunki ptasiogtowych, wezonogich
demondéw odnajdujemy rdéwniez na amuletach magicznych. Jeden z nich® ukazuje
ptasiogtowego demona z dwoma wezami zamiast nog, biczem i tarczg w dtoniach (ryc. 5).

IV. Wichry Tyfonowe

Drugi ciekawy, wazki i bogaty w treSci motyw, obecny we wzmiance Marinosa
dotyczacej nagtego wyjazdu Proklosa z Aten, to motyw ,wichréw Tyfonowych”
(7tvEviuara Tv(p(dveia), ktore wieja w Kierunku przeciwnym do wszystkiego tego, co
sprawiedliwe. Proklos miat z powodzeniem opierac¢ sie im przez cate swoje zycie.

W klasycznej poganskiej mitologii Tyfon® - jak i Giganci - to wielki przeciwnik
Zeusa i innych bogéw nieSmiertelnych, uosobienie pierwotnych sit rozktadu i destrukcji.
Gdy Zeus obalit swego okrutnego ojca, Kronosa, pokonat Tytanéw i Gigantow (choé
wedle innych wersji byto to jeszcze przed gigantomachig), Matka Ziemia, Gaja, wydata
na Swiat Tyfona, ktérego ojcem miat by¢ Tartar8. Przyszedt on na Swiat w Cylicji,
w grocie nazywanej ,,sk6rzanym worem”. Od pasa w gére Tyfon przypominat cztowieka,
byt jednak tak wielki, ze gtowg siegat gwiazd, jedng reka wschodu, drugg zachodu
stonca. Zamiast ndg miat olbrzymie weze, za$ z ramion - zamiast dioni i palcéw
- wyrastato sto wezowych gtéw. Cale ciato potwora skrywaly skrzydta. Tyfon plut
ogniem, ogien tez ptonagt w jego oczach. Jego twarz porastata dtuga broda (ryc. 6). Z ust
wydobywat sie ryk lwa lub byka, czasem szczekat jak pies albo syczat jak waz.
Przerazeni bogowie zbiegli do Egiptu i zamienili sie w zwierzeta (stad pochodzg wedtug
Grekéw zwierzece bostwa Egiptu). Jedynie Zeus, uzbrojony w piorun i zelazny sierp,
stangt do walki z Tyfonem. Udato mu sie zapedzi¢ potwora na szczyt syryjskiej gory
Zaphon. Wtedy jednak Tyfon odebrat Zeusowi sierp, wyciat mu S$ciegna ragk i ndg,

71 Zob. Z. Zmigryder-Konopka, Charun i Tuchulcha, PH, 35, 1939, s. 19-34 i polemika R. Ganszynca,
.Przeglad Klasyczny”, 5, 1939, s. 384—394; W. Dobrowolski, Malarstwo etruskie, Warszawa 1979, s. 199-201.

B Zob. A. Wypustek, Magia antyczna, Wroctaw 2001, s. 180.

M K. Kerényi, Mitologia Grekéw..., s. 29-31; P. Grimai, Stownik mitologii..., s.v. Tyfon lub Tyfeus,
s. 355-356; J. Schmidt, s.v. Typhoeus, Typhon, [w;] W.H. Roscher, Ausfihrliches Lexikon der griechischen
und rémischen Mythologie, t. 1-6, Leipzig 1884-1937, tu: t. 5, coll. 1426-1454; H. Werner, Typhon, der Feind
des Zeus, ,,Zeitschrift fur Welteisiehre”, 1937, s. 49-54; G. Seippel, Der Typhonmythus, rozprawa doktorska
Universitat Greifswald 1939; F. Vian, Le mythe de Typhée et le probleme de ses origines orientales, [w:]
Eléments orientaux dans la religion grecque ancienne. Colloque de Strasbourg, 22-24 mai 1958, Paris 1960,
s. 19-37; P. Courcelle, Le Typhus, maladie de |1'ame d’aprés Philon et d 'aprés Saint Augustin, [w:] Corona
gratiarum. Miscellanea patristica histérica et litdrgica Eligi6 Dekkers oblata, Brugge 1975, t. 2, s. 245-288.

8 Wedtug innej wersji bogini Hera, obrazona na Zeusa, za rada Gai wzieta od Kronosa dwa jaja
zaptodnione jego nasieniem, zakopata je w ziemi i z nich wyklut sie Tyfon; lub tez Hera urodzita Tyfona sama
i data go na wychowanie wezowi Pytonowi z Delf.
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Ryc. 6. Malowidto na wazie z Chalkidike (VI w. p.n.e.). Zeus zamierza si¢ piorunem na Tyfona

zaniost bezsilnego boga przez morze do Cylicji i wrzucit do swojej jaskini. Tu ukryt boskie
Sciegna zawiniete w niedzwiedzig skdre, a na ich strazy postawit swojg siostre, Delfine, pét
kobiete, pot weza. Wedtug réznych wersji mitu rézni bogowie mieli ratowa¢ Zeusa:
Ajgipan (dost. ,,Pan koza”), ale tez Hermes lub nawet heros Kadmos. Wykradli oni $ciegna
i umiescili je w ciele Zeusa, ktory odzyskat sity. Wtedy Zeus, pedzac na rydwanie
zaprzezonym w skrzydlate konie, ciskajac gromami, zagnat przeciwnika do Tracji, gdzie
w gorach Hajmos (alfja - ,krew”)rozegrata sie ,,krwawa" bitwa. W koricu Zeus przygniott
Tyfona Sycylig, czego Swiadectwem sg ognie i dymy wydobywajace sie z Etny.
Opowies$¢ o Tyfonie ma bardzo stary rodowdéd. Juz w lliadzie (Il, 780-785) pojawia
sie Tyfon, ktéry ma siedzibe ,,w skalistej Arimie” (kraj Aramejczykdw?). Mit ma jednak
jeszcze starszy, wyraznie wschodni rodowdd. Na przykiad hetyckie tabliczki zawierajg
opowie$¢ o walce Boga Burzy z Wezem - lllujankg (het. illujanka - ,,waz”)8L Podczas
tej walki Waz zabiera Bogu Burzy serce i oczy, czynigc go bezsilnym8 W huryckim
utworze mamy z kolei podobny motyw walki boga burzy - Teszuba z bazaltowym
olbrzymem Ullikummi, ktéry jest synem obalonego, starego boga Kumarbiego i Skaty.
Siedzibg Teszuba jest géra Hazzi8 W micie ugaryckim i syryjskim semicki bog burzy
Baal-Zaphon walczy z potworem Motem, panem ciemnos$ci i $mierci. Mot zabija Baala,
ktéry zostaje pochowany przez swojg siostre-zone, boginie Anat, na Go6rze Zaphon.
Nastepnie Anat podejmuje walke, a gdy zwycieza w niej Mota, Baal zmartwychwstaje

8. W Muzeum Archeologicznym w Ankarze znajduje sie relief ortastatowy z Malatya, datowany na
poczatek 1 tys. p.n.e., ukazujacy walke Boga Burzy z Wezem.

& Ttumaczenie tekstu i komentarz w: M. Popko, Mitologia hetyckiej Anatolii, Warszawa 1987, s. 63-73;
zob. tez: M. Popko, Religie starozytnej Anatolii, Warszawa 1980, s. 124—125 i M. Popko, Wierzenia ludéw
starozytnej Azji Mniejszej, Warszawa 1989, s. 70-72; E.O. Jones, Starozytni bogowie, przet. L. Cyboran
i J. Prokopiuk, Warszawa 1970, s. 151-154.

M. Popko, Mitologia hetyckiej Anatolii..., s. 133-146; M. Popko, Huryci, Warszawa 1992, s. 154-161.
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Rye. 7. Malowidto na dzbanie (prochous) z italskiego miasta Canusium w Apulii (ok. 300 r. p.n.e.)

i przystepuje do ostatecznej rozprawy z potworem8 RoOwniez w Biblii znajdujemy
aluzje do jakiej$ kosmicznej walki (Dan 8, 10-11) oraz motyw smoka, czy raczej weza,
Lewiatana - przeciwnika Boga (Ps 74, 13-14; 104, 26; Iz 51, 9; Hi 7, 12)&. Greccy
autorzy bardzo szybko utozsamili tez Tyfona z egipskim Sethem&, bogiem pustyni,
ktéry zabit i poéwiartowat swego brata - Ozyrysa. lzyda - siostra i zona Ozyrysa
- zebralajego ciato, ozywita boga i poczeta z nim Horusa, pogromce Setha. Podobieristwa
mitow greckich do tych wschodnich opowiesci sa wyraznie widoczne.

W starozytnosci imie Tyfona wywodzono od czasownika ricpoco- ,,by¢ szalonym™ 87,
w rzeczywistosci jednak etymologicznie imie Tyfona (takze: Typhoeus, Typhos, Typhoon)
pochodzi od nazwy go6ry Zaphon8. Jest to wysoki na 1 800 m n.p.m. masyw Dzebel
el-Akra u ujécia rzeki Orontes do Morza Srédziemnego, zwany przez Grekéw Gora
Kasios i jeszcze w czasach rzymskich traktowany jako miejsce Swiete. Gdra Zaphon jest
siedzibg hetyckiego Boga Burzy, huryckiego Teszuba, semickiego Baala, to rowniez
biblijna Gdra Poinocy, Tron Boga i siedziba Ela. Wymienionych bogoéw identyfikowano
potem z Zeusem i Jowiszem. W kazdym przypadku bostwa te sg rowniez wiadcami
piorunéw, zsylajg deszcz, zatem i urodzaj. Ich wrogiem jest potwér uosabiajgcy susze,
nieurodzaj, $mieré, ale tez niszczycielskie aspekty burz i huraganéw. Stad od nazwy

8 E.O. Jones, Starozytni bogowie.... s. 81-84.

& Zob.: R. Graves, R. Patai, Mity hebrajskie... , s. 57-60; J.W. van Henten, s.v. Typhon, DDD, coll.
1657-1662.

8 Tak: Plutarch, O lzydzie i Ozyrysie, 25; Porfiriusz, List do Anebo, 38-39; Teodoret z Cyru, Leczenie
choréb hellenizmu, 1, 113; zob. tez: D. Frankfurter, Lest Egypt's city by deserted: religion and ideology in the
Egyptian response to the Jewish revolt (116-117 C.E), .Journal of Jewish Studies”, 43, 1992, s. 203-220,
Addenda, 3.

8 Plutarque, Oeuvres morales, t. 5, cz. 2, Isis et Osiris, wyd. i ttum. Ch. Froidefond, Paris 1988, 351 F.
Przektad polski: Plutarch, O lzydzie i Ozyrysie, przekt. i komsnt. A. Pawlaczyk, Poznan 2003, tu: s. 17.

8 H. Niehr, s.v. Zaphon, DDD, coli. 1746-1750.
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Gory Zaphon powstaje imie przeciwnika owych béstw - Tyfona. Jest on upostaciowieniem
sit zniszczenia i $mierci, huragandéw, dymow wulkanicznych, trujgcych wyziewdw.
Poniewaz za$ wichry i huragany siejg zniszczenie w wielu czeSciach basenu Morza
Srédziemnego, Tyfon dat nazwe podobnym zjawiskom w innych regionach (juz wedtug
Hezjoda od Tyfona pochodzag wszystkie zte wiatry8). Tyfon jest zatem huraganowym
wiatrem schodzgcym na Syrie i Palestyne z géry Zaphon, na Grecje z gor Hajmos, jest
goragcym sirocco wiejagcym w Egipcie od pustyni i przedstawianym jako oddech Setha,
ktéry obezwitadnit Ozyrysa. Na jednym z najbardziej charakterystycznych przedstawien
(ryc. 7) Zeus pedzi przez przestworza w kwadrydze powozonej przez Hermesa i zamierza
sie piorunem na uciekajgcego Tyfona. Potwoér trzyma ponad glowa wielka chmure, z ktérej
wytania sie twarz personifikacji wiatru dmuchajgca wprost w nadjezdzajacy zaprzeg Zeusa.

Réwniez zadziwiajgcg nazwe jaskini Tyfona, zwanej ,,sk6rzanym worem”, mozna
rozumie¢ przez zwigzek potwora z wiatrami. Przypomnijmy, ze w Odysei wiadca
wichréw - Eol - daje Odysowi skérzany wér, w ktorym zamyka wszystkie zte wiatry.
Cylicyjska grota Tyfona jest zatem siedzibg huraganéw. Stad nic dziwnego, ze jeszcze
w Dziejach Apostolskich (27,14), w relacji o burzy morskiej pojawit si¢ przymiotnik
utworzony od imienia Tyfona. Czytamy tu mianowicie, ze gdy okret wiozacy Pawta do
Rzymu mijat od potudnia brzegi Krety ,spadt od jej strony gwattowny wiatr, zwany
«euraquilo»”’[avepoe zv(pviicoe 6 Kahjpcvoe EupaKOfaoy]9. Eurakylon (Yac. euraquilo)
to huraganowy wiatr schodzacy z gor Krety, ktéry w Dziejach nazwano ,strasznym”
(dvEjuoe) i ,tyfonowym” (zv<pviKoe).

Symbolika Tyfona w tradycji poganskiej jest zatem jasna: to demon ,,z przedwiecznego
Swiata”, syn Ziemi i Piekta, demon o przerazajacej sile i wygladzie, ktory zagraza bogom
niesmiertelnym, ,,olimpijskiemu porzadkowi” i fadowi kosmicznemu. Paradoksalnie, dzieki
temu Tyfon urastat do rangi poteznej mocy, do ktdrej chetnie odwotywano sie w magii
antycznej. Moc ta bowiem przewyzszata wszystkich bogdw. Znamy na przykiad dwa
wspaniate ,,hymny” na cze$¢ Tyfona9l W jednym z nich znajdujemy m.in. wezwanie maga:

Wzywam cie, ktéry pierwszy wsréd bogéw wiadasz bronig,

Ciebie, ktory trzymasz na niebie kréolewskie berto,

Ciebie, Tyfonie, Panie, ktéry jeste$ wysoko, wérod gwiazd.

Ciebie, wtadco budzacy postrach na firmamencie,

Ciebie, ktéry przerazasz, napawasz lekiem, wzbudzasz drzenie,

Ciebie, jasny, niezwyciezony, nienawidzacy ztych ludzi,

Przyzywam Cig, Tyfonie, w godzinach niestosownych i nieprzeliczonych
Ciebie, ktoéry kroczysz po ogniu niewygaszalnym i syczacym,

Ciebie, ktory jeste$ ponad $niegiem i pod czarnym lodem,

Ciebie, ktéry rzadzisz Mojrami, wzywanymi w btaganiach, wzywam cig,
Wszechmogacy, aby$ uczynit to, 0 co cie prosze i zaraz przyznat to, i pozwolit.
Aby sie spetnito [...]9 (przet. A. Wypustek).

8 Hezjod, Narodziny bogéw (Theologia), przekt. J. anowski, Warszawa 1999, w. 820-880, s. 53-55.

0 The Greek New Testament, ,,Deutsche Bibelgesellschaft”, Stuttgart 1998; przekt.: Biblia Tysigclecia,
wyd. 3, Poznan-Wroctaw 1990.

9 PGM, nr IV, s. 180-201 i 261-274.

X PGM, nr 1V, s. 261-274. Przekfad polski: A. Wypustek, Magia antyczna..., s. 89.
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Demon tak potezny jak Tyfon pojawia sie w wielu magicznych zakleciach. Z przetomu
Il i lll w. pochodzi, na przyktad, papirus magiczny z Hawara w Oazie Fajum. Zapisane
w nim zostato nastepujgce zaklecie:

Jak Tyfon jest przeciwnikiem Heliosa, tak samo rozpal serce i dusze Amoniosa, ktérego zrodzita Helena ze
swej wihasnej macicy, o Adonai, Abrasax, Pinuti i Sabaos, rozpal serce i dusze, jemu, Amoniosowi, ktérego
urodzita Helena, ku niemu, Serapiakosowi, ktdrego urodzita Trepta, zaraz, zaraz, szybko, szybko! O tej samej
godzinie, tego samego dnia, od tej chwili, potagcz dusze ich obu, niech Amonios, syn Heleny i Serapiakos, syn
Trepty, beda jednym i tym samym, kazdej godziny, kazdego dnia, kazdej nocy; dlatego, Adonai, najwyzszy
z bog6w, ktérego imie jest prawdziwe, dokonaj tego, Adonai® (przet. A. Wypustek).

Zatem gwattownos$¢ starcia Tyfona i Heliosa ma by¢ réwna gwattownosci, z ktorg
Amonios ma pokochaé Serapiakosa, chociaz dawca tej namietnosci ma by¢ Adonai-
-Abrasax-Pinuti-Sabaos. Zauwazmy, ze przeciwnikiem demonicznego Tyfona jest tu
solarny bog Helios. Z kolei tabliczka magiczna z czaséw rzymskich, pochodzaca ze
studni na agorze atenskiej, zawiera miedzy innymi i taki passus:

Potezny Tyfonie Kolchloi Tontonon Seth Sathaoch Ea Apomx Friourinx, Panie zaciemnienia i ozigbienia,
Kolchloicheilopsie, niech Trofimas, ktérego zrodzita Trofime i Karpodora, ktérg zrodzita Isias, stang sie zimni,
aby nie mogli leze¢ razem, potaczy¢ sie, p6js¢ razem do t6zka, je$¢ razem, pi¢ razem% (przet. A. Wypustek).

Tym razem zatem zaklecie ma sprawi¢, ze kochankowie nie bedg mogli sie potgczyc.
W innym tek$cie zachowanym na papirusie mag prosi bdstwo o ujawnienie tajemnic
bogini lzydy - Pani Magii i stawia sprawe tak: jesli otrzymam to, o co prosze, ,,pozwole
stoncu wschodzi¢ i zachodzi¢, tak jak pierwotnie ustanowiono; na zawsze zachowam
ciato Ozyrysa; nie rozerwe wiezoéw, ktdrymi zwigzate$ Tyfona; nie przywotam duchéw
tych, co zmarli gwattowng $miercig, ale zostawie je w spokoju; nie rozleje olejku
cedrowego, ale zostawie go; ocale Amona i nie zabije go; nie rozprosze cztonkow
Ozyrysa; ukryje cie przed Gigantami [...]” % (przet. A. Wypustek). Zatem mag szantazuje
béstwo, grozac miedzy innymi, ze uwolni Tyfona i wyda boga Gigantom. Tyfon jest
wiec tu potezng sitg mogacg unicestwi¢ bogow.

Poniewaz Tyfon powszechnie wystepuje jako wrdg bogdéw, zostat rowniez wykorzys-
tany przez pogan w ich polemikach z Zydami i chrze$cijanami, ktérych przestawiano
jako ,lud Satuma-Kronosa”, czcicieli Tyfona - osta%.

Rzymski historyk Tacyt pisze w Dziejach:

Powiadaja, ze Judejczycy, zbiegtszy z wyspy Krety, osiedli na kraincach Libii w owej epoce, kiedy to Saturn,
przemocg Jowisza wygnany, ze swego krdélestwa ustgpit. Dow6d na to czerpie si¢ z ich imienia: stynna jest na
Krecie gora lda, ktérej okoliczni mieszkancy, ldejczycy (ldaeos), rozszerzong po barbarzynsku nazwe
Judejczykéw (ludaeos) otrzymali.

B PGM, nr XXXII a. Przektad polski: A. Wypustek, Magia antyczna..., s. 287.

H D.R. Jordan, Defixionesfrom a well near the south-west comer of the Athenian agora, ,,Hesperia”, 54,
1985, s. 198-256, ta tabliczka, s. 223. Przekfad polski: A. Wypustek, Magia antyczna... , s. 247.

B PGM, nr LVII, 1-13. Przekfad polski: A. Wypustek, Magia antyczna..., s. 252.

% Roéznymi aspektami kultu osta w starozytnosci zajmowali sie niegdy$ historycy polscy, zob.:
Z. Zmigryder-Konopka, I. Biezuriska-Matowist, Cztowiek z gtowg osta na bucchero w Palermo, ,,Archeologia”,
2, 1948, s. 119-125.
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Tacyt twierdzi tez, ze to na cze$¢ Saturna - boga siédmej (wedtug antycznej rachuby)
planety - Zydzi $wietujg siédmego dnia97. Kolejnym etapem w tej oszczerczej historii
Zydow, pisanej przez ich zajadtych wrogéw, byta wedréwka z Libii do Egiptu i zetknigcie
sie tu z kultem Tyfona-Setha. Dzieki wzmiance Jozefa Flawiusza® w traktacie Przeciw
Apionowi® wiemy, ze pisat o tym Manethon, egipski kaptan i historyk dziatajagcy na
przetomie IV i lll w. p.n.e. Wedtug Manethona faraon Amenofis, aby dozna¢ objawienia
(,ujrze¢ bogo6w”), musiat najpierw na polecenie bogéw oczysci¢ Egipt z ludzi
»hieczystych”. Amenofis rozkazat zatem zamkng¢ w kamieniotomach tredowatych
i kalekich, potem za$ wyznaczyt im na siedzibe przeklete miasto Awaris w Delcie. Byta to
niegdy$ stolica znienawidzonych najezdZzcow i okupantéw - Hyksosow 10 Manethon
zaznacza, ze ,wedtug starej tradycji teologicznej miasto to poSwiecone byto Tyfonowi”.
»Nieczys$ci” podniesli jednak bunt pod wodzg kaptana Osarsifa - Mojzesza, ,,ten za$ jako
pierwszy ustanowit prawo nakazujace nie oddawaé czci bogom”. Ludzie Mojzesza
spustoszyli Egipt i uciekli do Palestyny, wynoszac z Awaris kult Setha-Tyfona.

Z kolei Tacyt ttumaczy, dlaczego Zydzi zaczeli czcié osta. Ot6z wedtug niego,
wedrujac przez pustynie, Zydzi cierpieli pragnienie:

bliscy zagtady na catej legli réwninie, kiedy stado dzikich ostéw, z pastwiska wracajac, w strone skaty

ocienionej gajem pobiegto. Mojzesz poszedt za nimi i - tak jak po zarostym trawa gruncie wnioskowat - obfite
zyty wodne odkryt. To byto dla nich ulga; po szeéciu dniach nieprzerwanego marszu w siédmym wzieli
w posiadanie ziemie, ktérej mieszkancow wypedzili i tamze miasto zatozyli oraz dom bozy poswiecili. 4.

Mojzesz, chcac sie na przyszto$é co do tego ludu upewni¢, nowe mu nadat obrzadki, sprzeczne z obrzadkami
innych ludzi. Bezbozne tam wszystko, co u nas jest $wiete, a - na odwroét - dozwolone jest u nich to, co u nas
za zakate uchodzi. Obraz zwierzecia, za ktérego wskazoéwka wyzbyli sie tutaczki i pragnienia, w przybytku
bozym poswiecililol

Dzieki wzmiance J6zefa Flawiusza w Przeciw Apionowi wiemy, ze Apion, grecki
gramatyk dziatajacy w Egipcie w | w. n.e., zarzucat Zydom, iz czczg osta w $wiatyni
jerozolimskiej:

Otz Apion miat czelno$é utrzymywag, ze w takim to sanktuarium Zydzi umiescili gtowe osta, ktérego czcza
i uwazajg za godnego najwiekszego szacunku. Twierdzi dalej, ze rzecz wyszta na jaw, kiedy Antioch Epifanes

97 P. Comelii Taciti Historiarum libri, [w:] Libri qui supersunt, wyd. E. Koestermann, t. 1, Lipsiae 1965;
przeklad polski: Tacyt, Dzieje, [w:] Tacyt, Dzieta, przekt. S. Hammer, t. 1-2, Warszawa 1957, t. 2, ks. V,
rozdz. 2 i 4, s. 243-245.

8B O antyzydowskich nastrojach w Egipcie i Rzymie zob.: J. Méleze-Modrzejewski, Zydzi nad Nilem. Od
Ramzesa Il do Hadriana, Krakow 2000; M. Hadas-Lebel, J6zef Flawiusz. Zyd rzymski, trum. J. Radozycki,
Warszawa 1997.

9 Josephus, The Life. Against Apion, with an English translation by H.S.J. Thackeray, London 1966 (first
printed 1926). Przektad polski: Przeciw Apionowi, Autobiografia, ttum. i opraé. J. Radozycki, Poznan 1986,
ks. I, rozdz. 26, s. 49-51.

10 Nazwa ,,Hyksosi” pochodzi od egipskiego hekau-chasut, czyli ,,wtadcy obcych krajéw”. Na przetomie
XVII i XVII w. p.n.e. ci najezdzcy z Azji opanowali stopniowo po6tnocny Egipt i dopiero w potowie XVI w.
zostali ostatecznie pokonani przez Ahmosisa z Teb, zatozyciela XVIII dynastii Nowego Panstwa. Stolica
Hyksoséw, miasto Awaris w Delcie, bylo centrum kultu jakiego$ hyksoskiego boga, ktérego w Egipcie
utozsamiono z Sethem, a potem identyfikowano z semickim Baalem, zob.: N. Grimai, Dzieje starozytnego
Egiptu, ttum. A. Lukaszewicz, Warszawa 2004, s. 192-204.

0 Tacyt, Dzieje..., ks. V, rozdz. 3-4, s. 244-245.
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ztupit Swiatynie, gdyz znaleziono tara owa gtowe sporzadzong ze ztota i przedstawiajgcg ogromng wartos¢
pienieznglo2

Poniewaz w | i Il w. chrzescijan traktowano jako jedng z wielu zydowskich sekt,
robwniez pod ich adresem wysuwano zarzut, ze sg ,ludem Tyfona” i czcicielami osta.
Tertulian w Apologetyku streszcza przytoczony wyzej tekst Tacyta i dodaje:

Lecz niedawno w tym tu miescie [tj. Kartaginie] bdg nasz w nowym juz wydaniu publicznie wystawiony zostat,
odkad jaki$ skazaniec, ktéry za pieniadze draznit dzikie zwierzeta, puscit w obieg namalowany obraz
z podpisem: Deus christianorum onokoiteslb - Bo6g chrzescijan potomek osta. Miat on uszy o$le, na jednej
nodze kopyto, w rece ksigzke i byt ubrany w togelod.

Podobnie inny apologeta chrzescijanski z przetomu Il i Ill w., Minucjusz Feliks,
w traktacie Oktawiusz zamieszcza nastepujgce zarzuty poganina pod adresem chrze$cijan:

Stysze wiec, ze czczg oni jako $wieto$¢ glowe osta, najbardziej wstretnego bydlecia, trudno mi powiedzieé,
z jakich ghupich czynig to pobudek. Religia ta jest godna takich obyczajow!1®

O tym, ze powszechnie widziano w chrzescijanach czcicieli osta, najdobitniej
Swiadczy graffiti datowane na przetom Il i Ill w., znalezione na Palatynie w Rzymie
(zob. ryc. 8). Mamy tu wizerunek ukrzyzowanej postaci ludzkiej z gtowg osta
i adorujgcego ja cztowieka. Napis gtosi: ,,Aleksamenos oddaje cze$é bogu”.

Tyfon byt symbolem wszelkiego odrazajgcego, obcego Rzymianom, zabobonu. W 11 w.
w traktacie O zabobontiosci Plutarch z Cheronei przedstawia Tyfona i Gigantow jako
tworcow antyreligii. Autor z odrazg pisze o ofiarach z ludzi i o kulcie demonow
charakterystycznym dla religii barbarzyncow (Galéw, Scytow, Kartaginczykéw). W kon-
tekscie ofiar z dzieci skltadanych przez Kartaginczykéw Kronosowi (tj. Saturnowi)
Plutarch stawia retoryczne pytanie:

Gdyby panowali nad nami Tyfonowie jacy$ lub Giganci, wygnawszy bogéw, dzierzyli nad nami wiadze,
jakichze innych obrzedéw by sie domagali i czyz nie takimi ofiarami by sie cieszyli? 106

W czasach p6znego antyku, w epoce Proklosa i Marinosa, postacie Tyfona i Gigantéw
stuzyty do kreowania alegorycznych obrazéw. Sam Proklos w komentarzu do Parmenidesa
Platonalr uzywat w sensie przenosnym sformutowan ,,zycie Gigantéw” i ,gigantyczna
walka”. W ujeciu Proklosa Giganci sg symbolem konfliktu miedzy rozumem i namiet-
noSciami. Podobng alegoryczng interpretacje odnajdujemy réwniez w tekstach hermetyc-

1@ Jézef Flawiusz, Przeciw Apionowi..., ks. Il, rozdz. 7, s. 67.

Gr. ovokolttjg, dostownie: ovog i kolztg - ,,0siof” i ,toze” czyli,pochodzacy z +tozaosta, od osta”.

"M Tertullian, Apologétique, wyd. J.-P. Waltzing, Paris 1971;przektad polski:Tertulian,Apologetyk,
Przet. J. Sajdak, Poznan 1947, ks. XVI, rozdz. 1-13, s. 72-77.

16 M. Minucii Felicis Octavius, wyd. G. Quispel, Leiden 1949; przektad polski: Minucjusz Feliks,
Oktawiusz, przet. M. Szarmach, [w:] Apologie, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 44, Warszawa 1988,
rozdz. 9, 3, s. 30-31.

106 Plutarch, Moralia, wyd. F.C. Babbitt, t. 2: Superstition (De superstitione), London 1998, s. 451—195;
przektad polski: Plutarch, Moralia, ttum. i opra¢. Z. Abramowiczéwna, t. 1, Warszawa 1977, 171 d, rozdz. 13,
s- 107-128.

17 Procli Commentarium in Platonis Parmenidem, wyd. V. Cousin, Paris 1864 (repr. Hildesheim 1961),
P- 127c.
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kich w Corpus Hermeticuml08, gdzie przymiotnik zucpawiog znaczy tyle, co ,brutalny
i pozbawiony logiki”. Z kolei filozof Damaskios, uczeA lzydora (ucznia Marinosa),
w Zywocie swego mistrza zbudowat piekny alegoryczny obraz. Co prawda tekst Zywotu
Izydora autorstwa Damaskiosa zaginat, mamy jednak jego streszczenie w Bibliotece
Focjusza (cod. 242). Czytamy tu:

5. 1 moze to jest ztgczenie sie z Bogiem, czy raczej petne zjednoczenie - powrdt naszych dusz wracajacych
do bdéstwa i taczacych sie z nim po okresie nieskoficzenie dtugiego rozdzielenia si¢; a dlaczego miatbym nie
mowi¢ wprost - oderwania sie od béstwa. Kiedy to zeszty na ten $wiat, otrzymaty ziemskie ciato, zostaty
wyzute z siebie samych i rozproszone po wielu miejscowos$ciach pod wptywem ziemskich cierpien, naprawde
potwornych, jak Tyfonowe (vné ra>v Tue(ovei'(ov); nie byty one tak potworne jak Tyfona, lecz, sadze, bardziej
wymysine Q.

Zatem w neoplatonskiej interpretacji dusze oderwane od Bostwa spadajg w $wiat ciat
materialnych, rozerwane i rozproszone, znoszac cierpienia wieksze niz cierpienia
Tyfona. Tyfon bowiem cierpi przygnieciony skatg Etny, a dusze cierpig bardziej,
»przygniecione” materig, w ktdrej zostaty uwiezione.

V. Whnioski:
neoplatonski mit w polemikach religijnych p6znego antyku

Péznoantyczny konflikt pogansko-chrze$cijariski toczy sie na réznych plaszczyznach.
Moga to by¢ regularne wojny, przesladowania, represje, pogromy - i to w miare uptywu
czasu organizowane przez obie strony konfliktu. Ale poza tym walka rozgrywa sie
gtébwnie na phaszczyznie literackiej. W wielu tekstach spotykamy otwarte ataki,
oszczerstwa, wyzwiska i inwektywy. Widzimy réwniez, jak poganscy i chrzescijanscy
apologeci lansujg godzace w przeciwnika wzorce osobowe, czy to ,poganskich mezow
bozych”, czy tez - z drugiej strony - chrzescijanskich Swietych. W literaturze polemicznej
znajdujemy tez drobne ztosSliwosci i mgliste aluzje. Czasami sg to bardzo subtelne
nawigzania, budowane poprzez odniesienia do mitologii antycznej. Tekst Marinosa nie
stanowi odosobnionego przypadku stosowania tego typu zabiegéw. Miatem juz okazje
zajmowac sie podobnym tekstem 110, czyli relacjg Eunapiosa z Sardes o bitwie nad rzekga
Frigidus w 394 r., w ktérej armia chrzeScijanskiego cesarza Teodozjusza | rozbita wojska
uzurpatora Eugeniusza wspierane przez pogan. Eunapios pisat przy tej okazji o zaémieniu
stonca, ktore skryto swe promienne oblicze, aby nie oglgda¢ triumfu chrzescijan. Calg
swojg relacje Eunapios zbudowat z elementdw zaczerpnietych z prac klasycznych
autoréw oraz z poganskiej mitologii.

18 Corpus Hermeticum, t. 4. Fragments extraits de Stobée (XXIII-XXIX), wyd. A.J. Festugiere, Paris
1983, excerptum XXV.

10 Photius, Bibliothéque, t. 6 (codices 242-245), wyd. R. Henry, Paris 1971; przeklad polski: Focjusz,
Biblioteka, t. 4, thum. i opra¢. O. Jurewicz, Warszawa 1996, s. 66 -105.

10 P. Janiszewski, Eunapius of Sardis and the solar eclipse during the battle on the river Frigidus, [w:]
Euergesias charin. Studies presented to Benedetto Bravo and Ewa Wipszycka by their disciples, red. T. Derda,
J. Urbanik, M. Wecowski, ,,The Journal of Juristic Papyrology”, Supplement I, Warsaw 2002, s. 71-85.
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Ryc. 8. Graffiti znalezine na Palatynie w Rzymie (I1/111 w. n.e)
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Wykorzystanie pogariskich mitéw i alegorycznych obrazéw przeciw chrze$cijanom
miato starg tradycje. Juz w apologetyce Il w. chrze$cijanie musieli odpiera¢ dwa zarzuty
formutowane w ten sposéb. Pierwszy, ze urzadzajg ,uczty Tyestejskie”, czyli sg
kanibalami, jak Tyestes, ktoremu brat - Atreus - dat podstepnie do spozycia ciata synéw
(widzac to, stonce cofneto bieg). Drugi za$ to tzw. ,obyczaje Edypowe”, czyli
kazirodztwo, wzorem Edypa, ktéry posSlubit wiasng matke, Jokaste (dowiedziawszy sie
o tym, wyklut sobie oczy, zeby nie oglgda¢ stonica). Trzeci zarzut - to ateizm, ale ateizm
nie we wspoétczesnym tego stowa znaczeniu, ale w sensie antycznym. Zatem nie chodzito
tu o ,brak bogdéw”, ale o ,,wrogo$s¢ wobec bogow”. Wydaje sie, ze postawe takg
przedstawiano poprzez odwotanie sie do wizerunku Tyfona, wroga bogéw i twoércy
antyreligii. Co ciekawe, i w tym przypadku mamy odniesienie do stonca, Tyfon bowiem
zakrywat je swymi skrzydtami. Motyw solamy, obecny w tych trzech zarzutach, jest
szczegdblnie wazny dla neoplatonikow, ktorzy uwazali Stoice za symbol Absolutu. Zatem
chrzescijanie to ci, ktérych Stonice nie chce oglgda¢ z odrazy; to Slepcy, ktdrzy nie
dostrzegajg Stonca i na koniec to ci, ktérzy oddajg cze$¢ Tyfonowi, przystaniajgcemu im
Stonce.

Jaki jest zatem sens stdw Marinosa? Gdy filozof ten pisze, ze Proklos - jak Herakles
- byt wzorcem odwagi, poniewaz Smiato pedzit zycie, zeglowat w czas burzy, opart sie
potréjnym batwanom i wichrom Tyfona wiejgcym w Kierunku przeciwnym do sprawied-
liwosci, a dopiero osaczony przez Sepogiganty musiat opuscié Ateny, to czyni wyrazng
aluzje do przesladowan, jakich doznat on ze strony chrzescijan. Dla Marinosa chrzesScijanie
sg zatem jak burze i nawatnice, trujgce i niszczycielskie tchnienie Tyfona. Oplatajg sie
oni wokot cztowieka jak weze i kraza jak sepy wokot padliny. To wrogowie bogdw, tadu
kosmicznego, czciciele demona z przedwiecznego Swiata. Jednak ich triumf jest
tymczasowy. Proklos - jak Herakles - zwyciezyt bowiem potwory. Trzeba zatem
podgzac¢ za wielkimi mistrzami szkoty neoplatoniskiej, a tchnienie Tyfona i Sepogiganci
nas nie zmoga. Jak widaé sg to mocne, przesycone pogardg i nienawiscig stowa.

Marinos, siegajagc do mitdw, chciat réwniez nada¢ swoim stawom szczegdlne
znaczenie. Trzeba bowiem pamigta¢ o wyjatkowej roli mitow w platonizmie. Platon
mowi o rzeczach najwazniejszych i najtrudniejszych wtasnie za ich posrednictwem?1'.
To ,,mdwienie za pomocg mitu” Qiv6oXoyeiv) jest dla niego mysleniem nie pojeciami,
lecz obrazami. Proklos - mistrz Marinosa i bohater jego tekstu - rozwingt nauke o roli
mitow w zachowanym do dzi$ komentarzu do Panstwa Platona. Wedtug Proklosa dusza
jest obdarzona rozumem i wyobraznig. Mozna zatem dziata¢ na nig albo logicznym
wyktadem, albo obrazem. Mit jest witasnie przedstawieniem wyobrazeniowym, od-
dziatujgcym na dusze"2 Natura przez obrazy zmystowe ukazuje model ponadzmystowy.
Stad uptyw czasu pozwala zrozumieé¢ wieczno$é, za$ wielo$¢ rzeczy zmystowych
- Jedno. Tak samo mit - przez obrazy zmystowe przedstawia rzeczywisto$¢ ponadzmys-
towg. Mit przekracza rozum, wywotuje wstrzas i w ten sposob prowadzi do prawdy.

M G. Reale, Historia filozofii starozytnej..., t. 2, s. 64-69.

12 Procli Diadochi In Platonis Rem publicam commentarii, t. 1-2, wyd. W. Kroll, Lipsiae 1899-1901,
t. I, s. 107, 14 n.; zob. tez: Proclus, Commentaire sur la République, wyd. i tlum. na jez. francuski
A.J. Festugiére, t. 1-3, Paris 1970.
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Pawet Janiszewski

Souffle de Typhon et Vautures-Géants - alégorie et mythe néoplatonicien
contre les chrétiens

Dans sa Vie de Proclus Marinus de Neapolis écrit que le philosophe néoplatonicien Proclus, son maitre, bien
que brave comme Héracle et menant une vie intrépide sans regarder les vents de Typhon, fut quand-méme
contraint a se sauver d’Athenes, traqué par les Vautures-Géants. Les deux métaphores de Marinus (vents de
Typhon et Vautures-Géants) recelent les chrétiens, qui voyaient en Proclus I’'un des pires ennemis du
christianisme. La notion de vents de Typhon et Vautures-Géants fut adoptée pour désigner les chrétiens car les
Géants et Typhon furent dans la pensée religieuse grecque symbole de I'impiété et alégorie des ennemis des
dieux, utilisés a plusieurs reprises par les paiens contre les Juifs et les chrétiens. Marinus se servit des images
mythiques et alégoriques pour investir son récit de force particuliere, conformément a la regle du discours
platonicien, exigeant que les ques tions majeures et les plus difficiles soient transmises par I’intermédiaire des
mythes et alégories mythiques. Parler et penser par le mythe (pvOoXoyav) dénote la communication non pas
Par les idées, mais par les images. Proclus - maitre de Marinus et le héros de son récit - déploya I’enseigement
sur la signification des mythes dans son commentaire & la République de Platon, conservé jusqu’ici. Selon
Proclus, I’ame est dotée de raison et de I’'imagination - il est donc possible de I’influencer par exposition
logique ou par image. Le mythe est donc une représentation imaginatoire, agissant sur I’ame.






Robert Wisniewski
(Warszawa)

Pythones, engastrimythoi, arrepticii.
Wieszczacy opetani iich klienci w pdznej starozytnos$ci *

Tematem tego artykutu jest sposéb zdobywania wiedzy niedostepnej zwyktym ludziom,
polegajacy na korzystaniu z wiadomosci pochodzacych od tych, ktérych w Srodowisku
chrzescijanskim po6znego antyku uznawano za opetanych przez demony. Zasadniczym
przedmiotem mojego zainteresowania nie bedg same wypowiedzi energumendw trak-
towane jako proroctwa, ale stabo - jak sgdze - znana praktyka wypytywania owych osdb,
podobna do konsultacji u zawodowych specjalistow sztuki wrézbiarskiej. Mam nadzieje
pokaza¢ poswiadczenia owego obyczaju, wyjasni¢ znaczenie terminéw uzywanych na
okre$lenie wieszczacych opetanych i wustali¢c, w jakich warunkach odbywaty sie
konsultacje. Zanim jednak zagtebimy sie w analize scen przedstawiajgcych owg barwng
praktyke, warto poswieci¢ kilka stow pogladom pisarzy koscielnych na catoksztatt
wrdzbiarstwa i wieszczenia.

Jednym ze statych elementéw pdéznoantycznej polemiki miedzy chrze$cijanami a poganami
byta kwestia prawdziwosci wyroczni poganskich. Autorzy koscielni zjednej strony ocho-
czo wskazywali przyktady btednych przepowiedni starych béstwl, z drugiej - nierzadko

* Ponizszy tekst ukazat sie po raz pierwszy w tomie Chrzeécijanstwo u schytku starozytnos$ci. Studia
Zrodioznawcze, t. 5, red. E. Wipszycka, Krakéw 2004, s. 345-370.

1 Euzebiusz, Praeparatio evangélica, lib. 1V, cap. 2, par. 1i lib. 1V, cap. 3, par. 1, Marek Diakon, Vita
Pe°rphyrii, cap. 60; Amobiusz, Adversus nationes, lib. Ill, cap. 23; Orozjusz, Historia adversus paganos,
‘ib. VI 15, 13-16. Autorzy chrzescijanscy postugiwali sie zresztg argumentacja i przyktadami zaczerpnietymi
z tekstow poganskich krytykéw wieszczbiarstwa, jak w wypadku czesto przywolywanej wyroczni danej przez
Apoilona Krezusowi przez bitwg nad rzeka Halys; Cyceron, De divinatione, lib. Il, cap. 56; Ammian
Marcellinus, Res gestae, lib. XXIII, cap. 5,9; Tertulian, Ad nationes, lib. Il, cap. 17; Apologeticum, cap. 22;
Hieronim, In Esaiam, lib. XII, cap. 41, par. 21-24; Ep. 84,4; Klemens Aleksandryjski, Protrepticus, lib. Il
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czuli sie zmuszeni przyznaé, ze bywatly one trafne. Czytajagc ich wypowiedzi, mozna
odnie$¢ wrazenie, ze dla cztowieka p6znej starozytnosci skuteczno$¢ wyroczni - przynaj-
mniej czeSciowa - stanowita fakt, ktdrego negowanie bytoby pozbawione sensu.

Autorzy chrzescijanscy ttumaczyli te ktopotliwg skuteczno$¢ w spos6b nastepujacy:
przepowiednie od czasu do czasu mdwig prawde, poniewaz nie stanowig one wytgcznie
owocu ludzkiej wyobrazni, lecz sg dzietem ztych duchéw - demondéw. Wyjasnienie to
znajdziemy w pismach wielu pisarzy koScielnych, poczawszy od Il w.2 nie jest ono
jednak ich catkowicie oryginalnym pomystem. Juz Platon i Ksenokrates uwazali, ze to
witasnie demony, istoty posrednie miedzy bogami a ludzmi, byty odpowiedzialne nie
tylko za funkcjonowanie wyroczni, ale i za inne formy wieszczenia. Koncepcja ta
- rozwinigeta przez Plutarcha i Apulejusza3- stata sie powszechng opinig w Srodowisku
poganskim, chociaz nigdy nie zastgpita catkowicie przekonania, ze to sami bogowie sg
autorami wyroczni4. Z punktu widzenia chrzeScijan ta rdéznica pogladow nie miata
skadingd wielkiego znaczenia. Bardzo wczes$nie utozsamili oni bowiem z jednej strony
demony, o ktérych moéwili poganie, ze wspominanymi czesto w Ewangeliach duchami
nieczystymi, z drugiej za$ - wszystkie bostwa poganskie z demonami.

Wyjasnienie trafnosci przepowiedni poganskich mocg demondéw byto wiec dosyc
naturalne, niemniej stawiato chrzescijan przed innym pytaniem: w jaki sposob duchy
nieczyste poznajg przysztosc i inne rzeczy zakryte przed ludzmi? Modelowe rozwigzanie
tej kwestii mozemy znalezé w Zywocie $w. Antoniego Atanazego z Aleksandriis.
W rzeczywistosci - mowi Antoni - demony nie posiadajg prawdziwej wiedzy
0 przysztosci; te zna tylko Bog. Sa jednak one istotami o lekkich, eterycznych ciatach;
latajac w powietrzu, widzg wiele, a przenoszac sie z miejsca na miejsce z niedostepng
ludziom predkoscia, mogg obwieszczaé nam wypadki, ktore w istocie juz sie wydarzyly,
ale o ktorych nic jeszcze nie wiemy, gdyz miaty miejsce w odlegtych okolicach. W ten
wiasnie sposob demony miaty na przykiad przepowiada¢ wylewy Nilu. Innym zrédiem
ich niepetnej wiedzy o przysztosci jest obserwacja naturalnych oznak zwiastujgcych
pewne wydarzenia, podobna naszej umiejetnosci przewidywania burzy lub pieknej

cap. 43, par. 3; Euzebiusz, Praeparatio Evangélica lib. V, cap. 20, par. 8-10; Miracula sanctae Theclae,
prologus, v. 42-65. Na temat uzywania dziet poganskich (zwtaszcza cynickich) przez chrzescijan piszacych
0 wieszczeniu zob. A. Méhat, Divination paienne et prophétie chrétienne, [w:] Origeniana Quarta, red.
L. Lies, Insbruck-Wien 1987, s. 436-441.

2 Orygenes, Contra Celsum, lib. VII, cap. 3; Minucjusz Feliks, Octavius, cap. 26, par. 7; cap. 27, par. 1;
Laktancjusz, Institutiones, lib. Il, cap. 16, par. 1; Miracula sanctae Theclae, prologus, v. 23-42. Autorzy
chrzedcijanscy sadzili tez, ze niektdre wyrocznie poganskie byly inspirowane przez Boga, ale dotyczyto to
jedynie nielicznych proroctw dotyczacych przysztosci lzraela i przyjscia Mesjasza (np. przepowiednia Balaama
w Lb 22-24); zob. Orygenes, Catenae in Evangelium loannis, cap. 85, wyd. GCS, t. 10, s. 500-551.

3 Platon, Symposium, 202D-203A. Poglady Plutarcha, zob. G. Soury, La demonologie de Plutargue,
Paris 1942, zwtaszcza s. 102-113; Plutarcha i Apulejusza: Moreschini, Divinazione e demonologia in
Plutarco e Apuleio, ,,Augustinianum”, 29, 1989, s. 269-280. Augustyn zywo krytykowat koncepcje tego
ostatniego, ale na gruncie filozoficznym prébowano je pogodzi¢ z naukg chrzeécijafnska, zob. B. Bakhouche,
Anges et démons dans le Commentaire au Timée de Calcidius, ,,Revue des Etudes Latines”, 77, 1999,
s. 260-275, na s. 267-270.

4 Tak uwazat Jamblich: De mysteriis, lib. 111, passim, a zwaszcza lib. 111, cap. 7.

5 Atanazy Aleksandryjski, Vita Antonii, cap. 31-33.
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pogody. Augustyn, ktéry poswiecit wieszczeniu demondéw osobny traktat, powtarza te
wyjasnienia, dorzucajgc jednak do nich dwa inne. Jego zdaniem duchy nieczyste czasem
zapowiadajg to, co same majg zamiar zrobi¢, czasem za$ przewidujg przysztosc,
korzystajac z proroctw biblijnych, ktére potrafig interpretowac lepiej niz my sami6.

Jesli autorzy chrzescijanscy uznawali wyrocznie poganskie za dzieto demondw, to
wieszczkowie, a zwitaszcza wieszczki poganskie znane z historii, byli dla nich nikim
innym jak opetanymi. Taka opini¢ na ich temat prezentowat zwtaszcza Orygenes?. To
przekonanie zacheca do postawienia pytania, czy dla ludzi starozytnosci prawdziwe byto
robwniez stwierdzenie odwrotne. Czy wspoétczesni im opetani byli - lub przynajmniej
mogli by¢ - uwazani przez nich za wieszczkdw? Sadze, ze tak; i to nie dlatego, ze
wydaje sie to logicznym wnioskiem ptyngcym z obserwacji Orygenesa i innych autoréw,
ale poniewaz praktyka konsultowania opetanych jest - co mam zamiar pokazac
- potwierdzona przez Zrodia.

W zywotach S$wietych - a takze w niektdrych innych tekstach narracyjnych
- natykamy sie dosy¢ czesto na sceny wyznan demonow - wyznan wymuszonych przez
Swietego i wypowiedzianych ustami opetanych. Zazwyczaj sg to wyznania w sensie
Scistym - duchy nieczyste wyjawiajg swojg tozsamo$¢ i przestepstwa, ktérych sie
dopuscity8 Niekiedy jednak odstaniajg rowniez przysztosé, a raczej przysztosé wzgledna,
czyli wydarzenia znane im, a zakryte jeszcze przed ludZmi przystuchujgcymi sie tym
rewelacjom. W swojej Historii Koscielnej Sozomen opowiada o pewnym opegtanym,

6 Augustyn, De divinatione daemonum, cap. 7 (szybko$¢ i doswiadczenie, zob. takze Tertulian,
Apologeticum, cap. 22, par. 8; Consuhationes Zacchei, lib. I, cap. 27, par. 5); cap. 9 (zewnetrzne znaki
zdradzajagce mysli cztowieka); cap. 11 (proroctwa biblijne; zob. réwniez Tertulian, Apologeticum, cap. 22,
par. 9); cap. 9 (zapowiedzi wihasnych dziatan, zob. takze Consuhationes Zacchei, lib. I, cap. 27, par. 5).
Augustyn poruszat te kwestie réwniez w innych pismach, zwiaszcza w De consensu evangelistarum, lib. I,
caP- 19, par. 27; cap. 20, par. 28 i De Genesi ad litteram, lib. XII, cap. 17.

7 Orygenes, Contra Celsum, lib. VII, cap. 4; ale takze: Jan Chryzostom, In | Epistula ad Corinthos
homiliae, cap. 29, par. 1 (PG, t. 61, coll. 242); Laktancjusz, Institutiones, lib. IV, cap. 27, par. 14; Prudencjusz,
feristefanon, carmen 1, v. 97-102; Orozjusz, Historia adversus paganos, lib. VI, cap. 15, par. 15. J. Fontaine,
Démons et sibylles: la peinture des possédés dans la poésie de Prudence, [w:] Hommage & Jean Bayet,
Bruxelles-Berchem 1964, s. 196-213, zwilaszcza s. 203-206, wykazat, ze Prudencjusz opisywat opetanych,
uzywajac tych samych terminéw, jakie zazwyczaj stosowano, gdy méwiono o Pytii.

“ Hilary z Poitiers, Contra Constantium, cap. 8; Sulpicjusz Sewer, Dialogi, lib. Ill, cap. 6, par. 4;
Hieronim, Vita Hilarionis, cap. 13, par. 7; Wiktrycjusz z Rouen, De laude sanctorum, cap. 11, par. 33-38;
Konstancjusz z Lyonu, Vita Germani, cap. 7; 13; Vita patrum Jurensium, cap. 42; Teodoret z Cyru, Historia
Religiosa, cap. 9, par. 9-10; cap. 13, par. 10-12; Vita Danieli Stylitae, cap. 32 (59); Vita Theodori Syceotae,
caP- 43, par. 40-47; Cyryl ze Scythopolis, Vita Euthymii, cap. 24 (Texte und Untersuchungen, 49,2, s. 37,
v-23-27); cap. 56 (tamze, s. 77, v. 14-24); Vita Abramii, cap. 8 (przektad tacinski: P. Peeters, ,Analecta
Bollandiana”, 24, 1905, s. 355, v. 14-21); Grzegorz z Tours, Liber de virtutibus sancti Martini, lib. I, cap. 20;
‘ib. Il cap. 34 et 37; lib. Ill, cap. 39; Liber vitae patrum, cap. 7, par. 2; cap. 8, par. 4; cap. 9, par. 2; Liber in
gloria confessorum, cap. 3; 32; 48; 104; Wenancjusz Fortunatus, Vita Germani Parisiensis, cap. 71; Vita
Genovefae (Bibliotheca Hagiographica Latina 3335), cap. 45.
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ktéory w konstantynopolitaiskim koSciele $w. Jana Chrzciciela w Hebdomon ogtosit
zebranym kleske armii uzurpatora Eugeniusza w bitwie nad rzeka Frigidus9. W Zywocie
Germana z Auxerre jeden z energumendéw zapowiada mnichom, ze Swiety biskup zbliza
sie do klasztoru, a kiedy indziej liczni opetani zwiastujg jego przybycie do Brytaniilo.
We wszystkich tych wypadkach mieszkajace w ludziach demony przepowiadajg bliskg
przyszto$é pod wptywem strachu wywotanego obecnoscig i moca Swietego; wyjawiajg
to, o co wcale nie byly pytane. W tekstach hagiograficznych natykamy sie jednak nie
raz na inng sytuacje. Swiety nakazuje przyprowadzi¢ do siebie opetanego i przestuchuje
go, by dowiedzie¢ si¢ o tym, o czym wiedzg tylko demony. Dobrym przyktadem tego
rodzaju epizodu jest historia zamieszczona przez Sulpicjusza Sewera w Zywocie
$w. Marcina:

Tymczasem miasto przerazita nagle wie$¢ o ruchach i natarciu barbarzyncéw. Marcin polecit przywies¢ do
siebie opetanego i rozkazat mu, aby powiedziat, czy ta wiadomos$¢ jest prawdziwa. Wtedy ten wyznat, ze byto
z nim dziesieciu demondw, ktdrzy szerzyli te pogtoske wsréd ludzi, aby przynajmniej trwoga wypedzita
Marcina z miasta: w rzeczywisto$ci barbarzyincy nawet nie mys$lg o napadzie™.

Dla autora nie ulega watpliwosci, ze to energumeni zapowiadali atak Germandéw na
Trewir i ze mieszkancy im wierzyli. Co wiecej, Sulpicjusz Sewer jest przekonany, ze
duchy nieczyste znaty prawdziwe zamiary barbarzyncdw. To, co rozgtaszalty w miescie,
byto oszustwem, a nie pomyitka. Inny przypadek przestuchania opetanych znajdujemy
we wspomnianym juz Zywocie Germana z Auxerre, gdzie biskup nakazuje jednemu
z nich wskaza¢ ztodzieja pieniedzy przeznaczonych na podatkil2 To, ze demony
posiadaty informacje niedostepne ludziom, zaréwno hagiografowie, jak i ich czytelnicy
uznawali za rzecz oczywistg, inaczej opowiesci podobne wskazanym wyzej bytyby
catkowicie nieprzekonujgcel3d

Autorzy zywotow Swietych, chetnie opisujacy podobne przestuchania, wystrzegajg
sie jednak zachecania do zasiegania rady u opetanych. Widzimy wiec, ze po pierwsze,

9 Sozomen, Historia Ecclesiastica, lib. VII, cap. 24, par. 8. Wydaje sie, ze mozna zaliczy¢ ten przypadek
do wymuszonych wyznan demonéw, nawet je$li nie ma tu wprost mowy o interwencji S$wietego,
zob. R. Wisniewski: Suspended in the air: On a peculiar case ofexorcism in late ancient Christian literature,
[w:] Euergesias charin. Studies presented to Benedetto Bravo and Ewa Wipszycka by their disciples,
red. T. Derda, J. Urbanik i M. Wecowski, ,,The Journal of Juristic Papyrology", Supplement I, Warsaw 2002,
s. 363-381.

10 Konstancjusz z Lyonu, Vita Germani, cap. 9 (przybycie $wietego do klasztoru - por. Sulpicjusz Sewer,
Dialogi, lib. Ill, cap. 6, par. 2-5) i cap. 26 (Brytania). Podobne przepowiednie demonéw znajdujemy réwniez
u Grzegorza z Tours, Liber in gloria martyrum, cap. 77; 89. Niekiedy demony wyjawiaja wystepki, jakich
dopuscity sie inne osoby: Grzegorz z Tours, Liber vitae patrum, cap. 77; 89; Vita patrum Jurensium, cap. 141.
Agatiasz, Historia, lib. V, cap. 5, par. 2, pisze, ze za panowania Justyniana byli tacy, ktérzy udajac opetanych,
zapowiadali majace nadej$¢ nieszczescia.

1 Vita Martini, cap. 18, 1-2, wyd. J. Fontaine, SCh, 131; przekfad polski: Pisma o $w. Marcinie z Tours:
zywot, listy, dialogi, ttum. P.J. Nowak, wstep, koment. i opra¢. M. Starowieyski, Zrodta monastyczne, 8,
Krakoéw-Tyniec 1995.

12 Konstancjusz z Lyonu, Vita Germani, cap. 7.

13 Zob. Augustyn, De Genesi ad litteram, lib. XII, cap. 13, par. 28, wyd. J. Zycha, Corpus Scriptorum
Ecclesiasticorum Latinorum, t. 28, cz. 1: Non sane mirum est, si et daemonium habentes aliquando vera dicunt,
quae absunt a praesentium sensibus: quod certe nescio qua occulta mistura eiusdem spiritus fit, ut tamquam
unus sit patientis atque vexantis.
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wszystkie wymienione przepowiednie sg ,teologicznie poprawne”, zgodne z naukg
zawartag w Zywocie Antoniego. Nie stanowig one autentycznego odstoniecia przysztosci,
gdyz w istocie demony oznajmiajg tylko to, co juz widziaty. Kiedy prdébuja odgadng¢
autentyczng przyszto$é, z reguty sie mylgld Po drugie, autorzy zywotéw podkreslaja, ze
nikt poza Swietym nie jest w stanie zapewni¢ prawdziwos$ci informacji wydobytych za
posrednictwem energumendw; wyraznie starajg sie przekonaé czytelnikéw, ze wyznania
demonéw - z natury ktamliwych - zastugujg na wiare jedynie wowczas, gdy zostaly
wydobyte z nich mocag Bozglh Nawet jezeli takie ostrzezenia stuzylty podkresSleniu
szczegolnej charyzmy bohatera zywotu, to warto zapytac, czy ich celem nie byto réwniez
powstrzymanie ludzi, ktérzy chcieliby sami uzyskaé¢ od opetanych pewne interesujgce
wiadomosci bez uciekania sie do pomocy Swietych.

Epizod, ktory kazat mi mysle¢ o takiej praktyce, pochodzi z Zywotu Hilarego z Arles,
napisanego przez jego ucznia, Honorata z Marsylii, w latach siedemdziesigtych V w.:

Zadng miara nie poming rowniez tego, jak dzigki biegtosci w sztuce duchowej rozwagi potozyt kres
bezboznosci, wprowadzonej do miasta przez ducha wieszczego (spiritus pythonis), ktéry zawtadnat pewna
kobieta. Kiedy zostata pochwycona, [Hilary] polecit, aby po czytaniach ze Starego Testamentu umieszczono
ja przy balustradzie kosciota, na widoku wszystkich. W dlugim kazaniu wytozyt, co nakazuje prawo i ile zta
moze spowodowa¢ w umystach chrzescijafiskich podstep diabelskiej przewrotnosci. Udzielajgc koniecznego
wyjasnienia, pouczyt, aby na przyszto$¢ nikt z wiasnej woli nie dopuszczat sie tak wielkiej bezboznosci, by
szuka¢ wyroczni demondéw. Nie pozostawiwszy na przyszto$¢ zadnej wymowki nawet obojetnym, polecit
odejs¢ tej, ktorg poprzednio po to umiescit na widoku wszystkich, aby potem nikomu nie wolno byto trwaé
w niewiedzy. Wéwczas zty duch, poniewaz zobaczyt, ze zostat publicznie zdemaskowany i ze juz dtuzej nie
bedzie mégt zwodzi¢ dusz ukrytym ktamstwem, rzekt: «Dokadze mam p6j$é?» A on, spostrzegiszy, jak wiele
taska Boza dokonata przez jego postuge, rozradowany zawotat: «Najwiekszym dowodem oczyszczenia jest to,
ze nie wiesz, dokad wrécié¢»16.

U Tak na przyktad falszywa okazuje si¢ zapowiedZ Smierci opetanej dziewczyny, wygtoszona przez
demona wypedzonego z niej przez Teodora (Vita Theodori Syceotae, cap. 84). W literaturze hagiograficznej
nie natrafitem na zaden przykfad przepowiedzenia przez demona prawdziwej przysztosci. Jeden taki przypadek
znalaztem w apokryficznych Aktach Piotra, cap. 11, jest to jednak tekst nalezacy do gatunku, ktérego autorzy
z pewnoscig pozwalali sobie na wiekszg niz hagiografowie swobode w konstruowaniu epizodéw cudownych
(przepowiednia opetanego w Aktach Piotra sasiaduje z opowie$cig 0 wskrzeszeniu $ledzia i historig psa
wynagrodzonego przez Apostota darem ludzkiej mowy).

155 Paulin z Mediolanu, ktéry opisuje w Vita Ambrosii liczne wyznania demonéw, za kazdym razem
podkres$la, ze sg one skladane na mekach; zob. R. Wi$niewski, Szatan ijego studzy. Rola diabta i demonow
H tacinskiej literaturze hagiograficznej 1V-V w., Krakéw 2003, s. 153-164. W ustgpie wspomnianym w przyp.
12 Konstancjusz z Lyonu pokazuje ostroznos$¢, jaka wykazat sie opat klasztoru pod Auxerre, ktéry dtugo nie
chciat da¢ wiary stowom energumena. Eustacjusz z Antiochii (De pythonissa, cap. 4, par. 4) twierdzi, ze
~ zgodnie ze stowami Jezusa - demony moéwig prawde jedynie przymuszone do tego torturami.

1 Sacrilegium etiam, quod spiritus Pythonis muliere obtenta influxerat civitati, quam sollerti spiritalis
arte consilii extinxerit nequaquam silentio praetermittam. Comprehensam iubet recensitis lectionibus veteris
testamenti in cancello ecclesiae publice conlocari. Quid lex iuberet, quantum mali christianis mentibus
diabolicae perversitatis propinaret astutia, sermone profluo demonstravit, et ne ullus deinceps tanto sacrilegio,
dum daemonum responso perquirit, sponte se subderet, necessaria instructione perdocuit. Nullam deinceps
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Czy historie te mozna uzna¢ za Swiadectwo praktyki zasiegania rad u ludzi
postrzeganych jako energumeni? A wiasciwie, czy wolno jg uzna¢ za $wiadectwo
jakiejkolwiek praktyki zywej u schytku starozytnosci? Nalezy zachowaé tu duzg
ostroznos$¢, poniewaz epizod jest ewidentnie wzorowany na modelu biblijnym, ktory
stanowi opisane w Dziejach Apostolskich zdarzenie w Filippi:

A gdysmy szli na modlitwe, zdarzyto sie, ze spotkata nas pewna dziewczyna, ktéra miata ducha wieszczego
(spiritus pythonis w Vetus Latina i Wulgacie), a ktéra przez swoje wrozby przynosita wielki zysk panom
swoim. Ta, idgc za Pawtem i za nami, wotata moéwigc: Ci ludzie sg stugami Boga Najwyzszego i zwiastujg
wam droge zbawienia. A to czynita przez wiele dni. Wreszcie Pawet znekany, zwr6cit sie¢ do ducha i rzekk:
Rozkazuje ci w imieniu Jezusa Chrystusa, zeby$ z niej wyszedt. 1w tej chwili wyszed#H?7.

To tutaj Honorat znalazt wyrazenie spiritus pythonis. Fakt, ze epizod ma korzenie
biblijne nie oznacza jednak, ze stanowi on banalny topos literacki. Honorat z Marsylii
nawigzuje wprawdzie do relacji nowotestamentowej, ale nie podaza za nig krok w krok.
Co wiecej, przytoczony opis z Dziejow Apostolskich bynajmniej nie nalezy do scen
czesto wykorzystywanych w tekstach narracyjnych p6znej starozytnoscil8 Nawet jednak
gdyby byt to topos literacki, nie mielibySmy prawa zaktadaé, ze praktyka napietnowana
w Zywocie Hilarego w ogdle nie istniata.

Wiekszg cze$¢ interesujgcego nas epizodu wypetnia streszczenie kazania Hilarego
poswieconego zasieganiu rady u demondw. To istotne. W dzietach hagiograficznych
homilie wygtaszane przez Swietego stuzg do przekazania przestania waznego z punktu
widzenia autora. Skoro Honorat wktada w usta swojego bohatera stowa potepienia wobec
radzenia sie wieszczkéw, mozemy by¢ pewni, ze czyni tak, poniewaz chce upomnieé
swoich czytelnikow. Praktyka, kt6rg autor opisuje jako przykiad ,pytania demonow”,
musiata by¢ zywa i dobrze znana mieszkancom Marsylii. O jaka jednak praktyke
doktadnie chodzi?

Autor wyraznie przedstawia wieszczke jako osobe opetang. Zwrdémy uwage,
ze biskup nakazuje usung¢ jg z koSciota zaraz po homilii, a zatem dokfadnie
w momencie odestania katechumendw i energumendéw 19 Czy jednak taka identyfikacja
bohaterki opowiesci nie jest jedynie probag oczernienia osoby, ktéra przez swdj
dar proroctwa stata sie konkurentkg biskupa? Anitra Kolenkow uwaza, ze egzorcyzm
byt bronig czesto uzywang do zwalczania charyzmatykéw, ktérych hierarchowie
postrzegali jako zagrozenie dla swojej pozycji20. By¢ moze wiec nalezy zastanowié

excusationem etiam neglegentibus derelinquens, quant idcirco publice fecisset statui, ut non liceret postmodum
ignorari, praecepit abire. Malignus spiritus tum, quia videbat aperte se proditum, nec postmodum decipiendis
animabus clandestina fraude valiturum: «Ubi, inquit, vadam?» Et jlie advertens, quantum Dei gratia suo
ministerio effecisset, laetus exclamat: «Maximum purgationis indicium est nescire quo redeas». Vita Hilarii,
cap. 17, v. 1-17 (wyd. S. Cavallin, tekst przedrukowany w SCh, 404); przekt. R.W., podobnie w innych
miejscach, gdzie nie podano nazwiska ttumacza.

I7 Dz 16, 16-18, przekt. Biblii Tysigclecia.

18 Znam tylko jeden przyktad - historie opowiedziang przez Grzegorza z Tours, Historia Francorum,
wyd. W. Arndt, MGH SSRM, t. 1, cz. 1, Hannoverae 1884, lib. VII, cap. 44 - ktéra skadingd wydaje mi sie
zainspirowana epizodem z Vita Hilarii.

19 Por. Constitutiones apostolicae, lib. VIII, cap. 7.

20 A.B. Kolenkow, Relationship between miracle and prophecy in the Greco-Roman world and early
Christianity, ANRW, seria 2, t. 23, fasc. 2, s. 1470-1506, na s. 1498-1499.



sie, czy kobieta z Arles nie byta w rzeczywisto$ci traktowana przez tych, ktérzy do niej
przychodzili, jako osoba natchniona przez Boga, a nie przez demona. Nie sadze, aby tak
byto. Konstatacja Kolenkow jest z pewnoscig przesadzona. Rzeczywiscie, w Kosciele
pierwszych wiekéw charyzmatykéw traktowano niekiedy jako ludzi zwiedzionych przez
diabta2l, ale nie jako energumendw, ktérych nalezy podda¢ egzorcyzmowi. Wydaje sie
natomiast, ze biskupi traktowali czasem jako autentycznie opetanych tych, ktérzy
stanowili dla ich autorytetu zagrozenie nieporéwnanie wieksze niz zwykli nawiedzeni.
Euzebiusz z Cezarei pokazuje, ze w ten spos6b bywali przedstawiani prorocy
i prorokinie montanistow i marcjonitdw. Oto opis Montana, jaki znajdujemy w Historii
Koscielnej:

Demon go opetat, tak ze popadt nagle w rodzaj zachwycenia i ekstazy, poczat szale¢, gada¢, dziwne wydawac
dzwieki, i prorokowat zgota przeciwko zwyczajowi kos$cielnemu, opartemu na tradycji i od dawna ustalonej
kolejnosci. Sposrod tych, co naonczas stuchali tych jego nieprawnych wynurzen, jedni patrzyli na niego
z niechecig, jak na cztowieka opetanego, demonicznego, bedacego pod moca ducha obtedu, sprawce
niepokojow ws$rod ttuméw. Wystgpili tedy przeciwko niemu, kazali mu milcze¢, bo pamietali wyraznie
0 Panskim przykazaniu i przestrodze, by sie mie¢ na bacznosci i czuwac przy pojawieniu sie fatszywych
prorokow22

W Zywocie Hilarego sytuacja jest jednak inna. Ot6z Euzebiusz i cytowani przez
niego autorzy najpierw wyraZznie przedstawiajg rzekomych prorokéw jako heretykdw,
a dopiero pOzniej starajg sie przekonac czytelnikdw, ze w istocie stanowili oni narzedzia
w rekach demon6w23 Honorat z Marsylii nie daje swoim czytelnikom zadnych $rodkéw
pozwalajacych na zidentyfikowanie wieszczgcej kobiety jako zwolenniczki takiej czy
innej herezji. Nie probuje on zatem z pewnos$cig skompromitowa¢ wyznawcOw potepionej
doktryny; ,,szuka¢ wyroczni demondw” nie znaczy dla niego ,,zasiegac rady u heretyckich
charyzmatykéw”.

Nic nie sugeruje rowniez, by kobieta pochwycona na rozkaz Hilarego byta wieszczkg
przepowiadajgcg przysztos¢ przy uzyciu ktorej$ ze stuzagcych do tego specjalistycznych
technik. Gdyby autor chciat zaatakowaé¢ te czy inng forme profesjonalnej divinatio,
okreslitby ja jasno, w sposob zrozumiaty dla czytelnikow. Skadingd warto zauwazy¢, ze
chociaz pisarze chrzescijanscy uwazali wszystkie znane poganom metody wiesz-
czenia i wrozenia za powstate z inspiracji demondw, to augurowie, haruspikowie,
magowie i inni specjaliSci od przepowiadania przysztoSci nie byli wcale poddawani
egzorcyzmom ani okreslani jako opetani. Wydaje sie zatem, ze w Zywocie Hilarego
chodzi o zasieganie rady u 0s6b naprawde uznawanych za bedace narzedziami demondw

1 wiasnie jako takie znajace rzeczy zakryte przed innymi ludzmi; chodzi o zasieganie
rady u opetanych.

21 Zob. Sulpicjusz Sewer, Vita Martini, cap. 23; Palladiusz, Historia Lausiaca, cap. 25.

2 Euzebiusz, HE, lib. V, cap. 16, par. 7-8, przektad polski: A. Lisiecki: Historia Koscielna, Poznan 1924;
zob. takze HE, lib.V, cap. 16, par. 16-17 (montanistka Maksymilla); lib. V, cap. 19, par. 3 (marcjonitka
Pryscylla) i lib. V, cap. 13, par. 2 (marcjonitka Filumene).

5 Taka samg metode zniestawienia przeciwnika odnajdujemy w Zywocie Porfmusza z Gazy, rozdz.
85-90, gdzie Marek Diakon utrzymuje, ze niejaka Julia, manichejka, by}a opetana przez diabta. Scena dysputy
stoczonej miedzy nig a Porfiriuszem przypomina skadingd przestuchania opetanych, zob. M. Scopello, Julie,
manichéenne d'Antioche, ,,Antiquité Tardive”, 5, 1997, s. 187-209, na s. 203-208.
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Co jednak znaczy okreslenie ,opetany”? W pOznej starozytnosci terminologia
okreslajgca stan zawtadniecia cztowiekiem przez demona daleka jest od precyzji i rozne
- z naszego punktu widzenia - stany psychiczne mogty by¢ opisywane przy uzyciu
identycznych wyrazen. Jak pamietamy, dla Orygenesa Pytia byta opetana przez demona
tego samego rodzaju jak te, ktdre chrzescijanie wypedzali z energumendw. Jezeli nawet
postawienie znaku rdwnosci w tym miejscu stuzyto Aleksandryjczykowi przede wszystkim
do zaatakowania wielce szanowanej instytucji religii poganskiej, to wydaje sie, ze dla
pisarzy kosScielnych roznica miedzy permanentnym szalefistwem a stanem transu byta
naprawde drugorzedna. Jan Chryzostom w jednej ze swoich homilii do Ewangelii
Mateusza wprost okre$la media, ktorymi postugiwali sie magowie, jako ludzi opetanych
przez demony (daimonontes)24. Na ogo6t da sie wprawdzie odrozni¢ w zrodtach tych,
ktérych nazwaliby$Smy chorymi psychicznie, od ludzi w stanie transu, ale najczesciej
umozliwia to kontekst, a nie precyzyjna terminologia.

Ktopot w tym, ze w relacji Honorata z Marsylii kontekst nie pozwala na okre$lenie, do
ktérej grupy nalezata wieszczka z Arles. Mniej wiecej wiek p6znej Grzegorz z Tours
wspomina w Historii FrankéwZ o zdarzeniu zywo przypominajagcym to opisane w Zywocie
Hilarego. Tu réwniez spotykamy kobiete ,,majgcg ducha wieszczego” (spiritus pythonis)\ ona
takze zostaje zatrzymana z polecenia biskupa i poddana egzorcyzmowi, ktéry jednak okazuje
sie jedynie czeSciowo skuteczny - demon wyjawia swojg tozsamos¢, ale nie opuszcza ciata
ofiary. Wazne jest, ze owa kobieta - bez cienia watpliwosci postrzegana przez autora jako
opetana - wydaje sie zachowywac w sposob niezdradzajgcy objawdw szaleistwa: gromadzi
ztoto, ktore dostaje od klientdw, przystraja sie ozdobami, a odprawiona sprzed oblicza
biskupa, stwierdza, ze nie moze dtuzej mieszka¢ w swojej okolicy i udaje sie do krélowej
Fredegundy. Odnosimy wrazenie, ze to osoba, ogdlnie rzecz biorgc, Swiadoma tego, co robi
- by¢ moze poza momentami transu wieszczego. Czy nalezy zatem w podobny sposob
zinterpretowaé epizod z Zywotu Hilarego i we wszystkich rzekomych prorokujacych
opetanych widzie¢ wieszczkéw, ktoérzy udzielali odpowiedzi w stanie transu? Wydaje sie, ze
nie. Na nastepnych stronach postaram sie zanalizowac pewng liczbe tekstdw sktaniajgcych
mnie do uznania, ze czasem szalenstwo ludzi, u ktérych chrzescijanie p6znego antyku szukali
pomocy w odstonieciu rzeczy zakrytych, nie byto stanem chwilowym, lecz permanentnym.

V.

Proponuje rozpoczaé od przyjrzenia sie temu, jaki sens w starozytnej literaturze
chrzescijanskiej miat termin pytho oraz jego greckie i tacirskie ekwiwalenty, jak sgdze,
przynajmniej w pewnych wypadkach, oznaczajgce energumenéw2 wieszczacych i pro-
szonych o odstoniecie rzeczy zakrytych.

24 In Matthaeum homiliae, 28, 2, PG, t. 57, coli. 353.

5 Grzegorz z Tours, Historia Francorum, lib. VII, cap. 44.

2% Bedg uzywat terminu energumenus na okre$lenie ludzi, ktérych szalenstwo byto stanem permanentnym.
Zob. wyjasnienia A. Rousselle, Croire et guérir. La foi en Gaule dans |’Antiquité tardive, Paris 1990,

s. 137-139, chociaz nie jestem przekonany, czy miat on az tak $ciste znaczenie techniczne, jakie nadaje mu
autorka.
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W Orygenesowym Traktacie o zasadach, ktéry dotart do nas w przektadzie Rufina,
czytamy:

Z drugiej zndéw strony okazuje sie w sposob wyrazny, iz niektédrych ludzi od wczesnego niemowlectwa
ogarnety wrogie duchy, to znaczy, ze niektérzy narodzili sie z demonem, inni natomiast, jak to wynika
z historii, wiescili juz jako dzieci, a inni jeszcze od poczatku ulegli demonowi, ktéry zwie sie pytonem, czyli
brzuchomoéwca (quem Pythonem nominant, id esl ventriloquum)1Ll

Ten sam ustep zachowat sie w bardziej dostownym tlumaczeniu Hieronima2g jednak
wyjasnienie znaczenia stowa pytho jako ventriloquus znajduje sie tylko u Rufina. Latwo
zrozumie¢, dlaczego. Otdz w okresie pracy nad przektadem O zasadach Rufin byt juz
zdeklarowanym wrogiem nowego przekitadu Biblii sporzadzonego przez Hieronima
i gorliwym obronicg starej wersji facifiskiej, w ktérej stowo ventriloquus - niespotykane
u autoréw klasycznych - zostato uzyte jako ekwiwalent greckiego engastrimythos29.
W Woulgacie natomiast hebrajski rzeczownik ‘ob, ktéry Septuaginta oddaje przez
engastrimythos, jest stale ttumaczony jako pytho. Rufin i Hieronim trwali wiec
konsekwentnie kazdy przy swoim wyborze, ale obydwa terminy wydajg sie réwnoznaczne.
Byly one zreszta uwazane za synonimy nie tylko przez tacinnikéw. Wynika to jasno ze
stow Plutarcha zawartych wjego De defectu oracularum30. Trudno ustali¢ jednoznacznie,
jaki sens nadawano terminom pytho i engastrimythos w $rodowisku poganskim.
Arystofanes i Platon piszg, ze wspominany przez Plutarcha Eurykles wygtaszat swoje
przepowiednie dziwnym gtosem; Hipokrates moéwi, ze kobiety nazywane engastrimythoi
charakteryzowat ciezki oddech, ale to witasciwie wszystko, co wiemy o ich sposobie
wieszczenia3l Do potowy XX w. uwazano engastrimythoi za rodzaj nekromantéw32
Przekonanie to - oparte przede wszystkim na ustepie z ksiegi Suda, gdzie pod hastem
engastrimythoi czytamy, ze kobiety tak nazywane ,,przyzywajg duchy zmartych” - zostato
podwazone przez Erica Doddsa33 Zauwazyt on, ze teksty z epoki klasycznej nie sugerujg

27 [...] manifeste ostenditur ab adversariis spiritibus quosdam a prima statim aetate possessos, id est
nonnullos cum ipso daemone esse natos, alios vero a puero divinasse historiarum fides déclarai, alii a prima
aetate daemonem, quem Pythonem nominant, id est ventriloguum, passi sunt. De principiis, lib. 3, cap. 3,
Par. 5, wyd. H. Crouzel, M. Simonetti, SCh, 268, Paris 1980; przektad polski: Orygenes, O zasadach,
S. Kalinkowski, Krakéw 1996).

28 Hieronim, Ep., 124,8.

29 Engastrimythos w Septuagincie: Kpt 19, 31; 20, 6; 20, 27; Pwt 18, 11; I1Sm 28, 3-9 (5 razy); IKm 10,
13; 2 Km 33, 6; 35, 19a; Iz 8, 19; 19, 3; 44, 25. We wszystkich zachowanych ustepach Vetus Latina
engastrimythos jest ttumaczony jako ventriloquus, por. wydanie R. Grysona dla lzajasza i internetowa Vetus
Latina Database wydawnictwa Brepols dla innych ksigg Starego Testamentu.

3 Eur/Oe¢ yap éaxi Kai naioikOv KopiOrj to oieaOai xov deov alixov &ansp Xxovg eéyyaaxpipvQove
EupvKXéag naXai vvvi 08 ilvOwvag npocrayopevopévovg evOvopevov ei¢c xa oojpaxa Xwv npo<pT]x&
uno<pOéyyfoOai xoic ckelvcilv axopaai Kai tpaivai¢ xpwpevov Opyavoic. Plutarch, De defectu oracularum,
cap. 9, par. 414E; wyd. R. Flaceliere, Plutarque, Dialogues Pythiques, Paris 1974.

3l Arystofanes, Vespae, v. 1017-1020; Platon, Sophistes, par. 252 C; Hipokrates, Epidemiae, lib. V,
cap. 63 (= lib. VII, cap. 28).

2 A. Bouché-Leclercq, Histoire de la divination dans |’Antiquité, Paris 1879, t. 1, s. 338; W.R. Halliday,
Greek divination. A study of its methods and principles, London 1913, s. 244-245.

B E.R. Dodds, The Greeks and the irrational, Berkeley 1951, s. 71-72, a za nim P. Amandry, La
divination en Grece: état actuel de quelques problemes, [w:] La divination en Mésopotamie ancienne et dans
les régions voisines, Paris 1966, s. 175; oraz D. Aune, Prophecy in early Christianity and the ancient
Mediterranean world, Grand Rapids 1983, s. 40-41.
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zadnego zwigzku engastrimythoi z przywotywaniem zmartych, a definicja z ksiegi Suda
jest owocem lektury Pierwszej Ksiegi Samuela (1 Sm 28,2-9), gdzie Siedemdziesieciu
uzyto interesujacego nas stowa na okre$lenie wiedZmy z Endor, ktéra rzeczywiscie byta
nekromantka. Dzisiaj, ogOlnie rzecz biorgc, przyjmuje sie poglad Doddsa, ze engast-
rimythoi byli swojego rodzaju wieszczkami - lub moze raczej mediami - prywatnymi,
udzielajgcymi odpowiedzi w stanie transu34 W cytowanym ustepie Plutarch stwierdza,
ze uwazano ich - w jego przekonaniu niestusznie - za ludzi, ktérych ciata stawatly sie
mieszkaniem boga moOwigcego przez ich usta.

Czy piszac o engastrimythoi!pythones Orygenes i Rufin z jednej, a Plutarch z drugiej
strony ma na mysli ten sam fenomen? Czy chodzi tu o ludzi wieszczgcych w ten sam sposéb
i w takim samym stanie psychicznym? To, ze wedtug Plutarcha uwazano ich za
owtadnietych przez boga, za$ wediug Aleksandryjczyka przez demona, stanowi tylko
niuans; dla chrzescijan ,wszyscy bogowie pogan to demony” (Ps 96/95,5). O wiele
wazniejsza jest inna rdéznica. Ot6z odnosimy wrazenie, ze Plutarch - podobnie jak
wczesniejsi autorzy poganscy - uwaza opetanie engastrimythoi za czasowe, podczas gdy
Orygenes ewidentnie uznaje je za stan trwaty, co pozostaje w zgodzie z epizodem z Dziejéw
Apostolskich, w ktorym czytamy, ze dziewczyna majaca ducha wieszczego chodzita za
Pawitem ijego towarzyszami ,przez wiele dni”, co - jak sgdze - wyklucza stan transu3.

PostapilibySmy oczywiscie zbyt pochopnie, uznajac, ze w literaturze chrze$cijanskiej
interesujgcy nas termin nigdy nie pojawia sie w takim sensie, w jakim uzywali go
autorzy poganscy; ze engastrimythoi i pythones sg w niej zawsze wieszczacymi
energumenami. Tak z pewnoscig nie jest. W istocie u pisarzy koscielnych stare i nowe
znaczenie tych stéw wspotistnieje. Co wiecej, o ile w greckiej literaturze poganskiej
engastrimythos i pytho (w znaczeniu proroczym) sg terminami rzadkimi i - wydaje sie
- technicznymi, to w pismach chrzeScijanskich sytuacja jest o wiele bardziej skom-
plikowana. Otéz, jak juz zasygnalizowatem, pierwszy z termindéw zrobit wielka kariere
w Septuagincie, gdzie zostat uzyty wiele razy dla oddania hebrajskiego stowa ‘ob,
oznaczajgcego wieszczka kontaktujgcego sie z duszami zmartych36. Najstawniejszym
przyktadem engastrimythoi ze Starego Testamentu jest oczywiscie czarownica z Endor,

3 Koncepcja ta wydaje sie przekonujaca, mysle jednak, ze Dodds zbyt pospiesznie odrzuca istnienie
wszelkiego zwigzku miedzy engastrimythoi a nekromancja. Nie powinno sie lekcewazy¢ Swiadectwa Septuaginty.
Skoro jej twércy konsekwentnie (jak zobaczymy dalej) wybierali stowo engastrimythos dla oddania hebrajskiego
terminu ‘ob, oznaczajacego tego, kto przywotuje dusze zmartych, to nalezy sadzi¢, ze przynajmniej w epoce
hellenistycznej byto ono kojarzone z nekromancjg; zob. D. Ogden, Greek and Roman necromancy, Princeton
2001, s. 113.

P Nie zgadzam sie z D. Aune, Prophecy..., s. 41, ktéry pisze; ,,[...] the bizarre behaviour of the slave girl
and her loud ery while delivering the oracle are characteristic features of possession trance”. ,,Dziwne
zachowanie” i ,,gtosne krzyki” wydajg sie zupetnie dobrze pasowaé¢ réwniez do trwatego szalenstwa. Aune
pomija natomiast inny element opisu Dziejéw Apostolskich, ten mianowicie, ze owa dziewczyna ,,przez wiele
dni” chodzita za Pawiem i Barnaba, wykrzykujac swoje pouczenia. Nie bardzo moge sobie wyobrazi¢ 6w
trwajacy wiele dni trans mediumiczny.

3 Por. miejsca wyliczone w przyp. 29, z wyjatkiem 1z 44, 25. W Biblii sg tylko trzy ustepy, w ktérych
stowo ‘oh zostato przettumaczone inaczej: 2 Kri 21, 6; 23, 24 i 1z 29, 4. Na temat jego znaczenia zob. J. Ebach
i U. Riitersworden, Unterweltsheschworung im Alten Testament, Untersuchungen zur Begriffs- und Religions-
geschichte des ‘db, ,,Ugarit Forsuchungen”, 9, 1977, s. 57-70; 12, 1980, s. 205-220 oraz A. Jeffers, Magie
and divination in ancient Palestine and Syria, Leiden 1996, s. 169-172
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ktéra przywotata dla Saula ducha zmartego Samuela (co skadingd mocno frapowato
i niepokoito autoréw chrzescijafiskich37). Kobieta z Endor jest rzecz jasna wieszczka
catkowicie r6zng zaréwno od engastrimythoi epoki klasycznej, jak i od tych, o ktérych méwi
Orygenes. Nie jest szalona, nie udziela odpowiedzi w transie, a duch, ktérego sprowadza, nie
mowi przez jej usta, lecz ukazuje sie jako widmo. W konsekwencji natykajgc sie w tekscie
chrzescijanskim na stowo engastrimythos, stajemy zawsze wobec koniecznosci rozstrzyg-
niecia, czy zostato ono uzyte w swoim znaczeniu pierwotnym (wieszczek w stanie transu),
w tym, ktore znajdujemy w Dziejach Apostolskich i u Orygenesa (wieszczgcy opetany), czy
tez w sensie, jaki nadata mu Septuaginta (nekromanta). Jedynie kontekst wskazuje, o ktdrej
z tych mozliwos$ci myslat autor. Niestety, 0w kontekst jest nazbyt czesto niejednoznaczny
i kiedy na przykiad Klemens Aleksandryjski wspomina o ,,engastrimythoi jeszcze dzi$
podziwianych przez thum”, nie mozemy uzna¢ tej wzmianki za pewne $wiadectwo praktyki,
ktéra stanowi przedmiot niniejszego studium - konsultacji u energumendéw38.

Poza Dziejami Apostolskimi i O Zasadach jedyny znany mi ustep, gdzie stowo pytho
odnosi sie bez watpienia do opetanego - czy raczej do ducha mieszkajgcego w opetanym
- pochodzi z Homilii pseudo-klementynskich, ktérych autor o$wiadcza z duma, ze
chrzes$cijanie wypedzajg wieszczacych pythones w. Z kolei w Quaestiones et responsiones
ad orthodoxos pseudo-Justynad0 chodzi z pewnos$cig o nekromantéw przywotujgcych
duchy zmartych. Warto zastanowic sie, czy nekromanci i wieszczacy opetani nie byli
istotnie postrzegani jako osoby uprawiajgce ten sam typ wrozbiarstwa. Czy duchy
przemawiajgce przez tych ostatnich nie byly utozsamiane z duszami zmartych,
wywotywanymi przez nekromantéw? Nie mozna tego wykluczy¢. W swojej niedawnej
ksigzce Daniel Ogden sugeruje, ze wypedzane z opetanych demony uwazano czesto
wiasnie za duchy zmartych. Epizody, ktdre wskazuje dla poparcia swojej tezy, nie sg
w peini przekonujgce i owo utozsamienie wydaje sie zdecydowanie rzadsze niz sadzi
Ogden. Prawda jest jednak, ze Jan Chryzostom w jednej ze swoich Homilii do Ewangelii
Sw. Mateusza wktada niestychanie duzo wysitku w przekonanie swoich stuchaczy, ze
dusze ludzi zmartych nagtg $miercig nie stajg sie demonami4l Mozemy wiec przypusz-
cza¢, ze nie brakowato chrzescijan, ktorzy nie podzielali przekonania biskupa i tym
samym nie widzieli wyraznej r6znicy miedzy wieszczagcymi opetanymi a nekromantami.

37 Zob. wstep M. Simonettiego do: La maga di Endor, Firenze 1989. Na temat samego epizodu
i opisanego w nim sposobu wrdézenia zob.: B.B. Schmidt, The «witch» of En-Dor, 1 Samuel 28, and the ancient
Near Eastern necromancy, [w:] Ancient magie and ritual power, Leiden 1995, s. 111-129.

B Klemens Aleksandryjski, Protrepticus, lib. Il, cap. 11, par. 2. Inne miejsca, gdzie kontekst nie pozwala
rozstrzygna¢, z jakim typem wieszczka mamy do czynienia: Paedagogus, lib. I, cap. 1, par. 15; Pseudo-Atanazy,
Vita Syncleticae, cap. 87, PG, t. 28, col. 1541A; Vita Symeonis Stylitae lunioris, cap. 209.

P ol yap ei u pavTslerai, Oebe eariv: on Kai ni9ovee pavretiovTai, axX' i>q f\p&v ;> Saipoveg
£Kpi¢ jovpevoi (pvyaSeuovrai (Clementina homilia, 9, cap. 16, PG, t. 2, col. 253B).

40 Quaestiones et responsiones ad orthodoxos, quaest. 81 (PG, t. 6, col. 1321C-1324A).

4 D. Ogden, Greek and Roman necromancy..., s. 114-115. Autor sadzi, ze niektore elementy literackiego
opisu egzorcyzmoéw, a zwlaszcza fakt, ze demony wyjawiajg w nich czesto swoje imiona, a niekiedy ukazuja
sie w postaci ludzkiej, dowodzi, ze duchy wypedzane z energumenéw brano za dusze zmartych. Wskazuje
m 'n. na ,,Legion” duchéw nieczystych wypedzonych przez Jezusa w Gerazie; demona, ktoéry - wygnany przez
Teodora z Sykeonu - ukazat sie pod postacig czarnej kobiety i wspomniane przez Laktancjusza demony

wyjawiajgce swoje imiona podczas egzorcyzmoéw. Jan Chryzostom, In Matthaeum homiliae, 28, cap. 2, PG,
t- 57, eol. 353.
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Termin engastrimythos mogt wiec okresla¢ wieszczkdw, ktdrych my zaklasyfikowa-
libySmy jako nalezacych do odmiennych grup, ale ktérych starozytni wcale rozrézniac
nie musieli. Dodatkowo, catg sprawe komplikuje fakt, ze najczesciej autorzy chrzescijan-
scy uzywajg owego stowa na okreslenie nie jakiejkolwiek praktyki im wspdtczesnej, ale
zjawiska znanego z historii biblijnej42 Engastrimythoi to dla nich przede wszystkim
wieszczkowie - zwiaszcza poganscy - potepieni w Piecioksiegu, Ksiegach Samuela
i Kronikach; engastrimythos par excellence to wiedZma z Endor. Odnotujmy, ze
w obszernych komentarzach poswieconych tej postaci ani Orygenes, ani Eustacjusz
z Antiochii, ani Grzegorz z Nyssy nie sugeruja, by engastrimythoi dziatali réwniez w ich
epoce 43

O ile autorzy greccy nazywajg jednak - cho¢ rzadko - mianem engastrimythoi
wieszczkéw sobie wspotczesnych, o tyle pisarze tacinscy nigdy nie uzywajg terminu
ventriloquus w odniesieniu do jakiejkolwiek zywej praktyki. W literaturze zachodniej,
gdzie stowo ventriloquus pojawito sie wraz z Vétus Latina, okre$la ono zawsze jednego
z wieszczkéw z historii starotestamentowej, najczesciej wiedzme z Endor. Jedyny
wyjatek, jaki znalaztem - cytowany ustep z De principiis, jest tylko przektadem tekstu
greckiego. tacinnicy nie nazywali w ten sposéb ani opetanych, ani zadnych wspo6tczesnych
im specjalistow od sztuki wrozbiarskiej.

Bardziej obiecujacy, jesli chodzi o literature tacinska, jest termin pytho. Prawda, ze
nalezy podchodzi¢ do niego ostroznie, poniewaz moze on tu oznacza¢ nekromante, tak
jak u autordw greckich. Niemniej u Augustyna znajdujemy kilka ustepow, w ktérych
sens stowa jest najprawdopodobniej inny. Biskup Hippony Kkilkakrotnie wspomina
0 pythones, atakujac w swoich kazaniach praktyki wrdzebne, wyraznie dobrze znane
mieszkanncom Afryki Péinocnej. Oto dwa przykiady:

Jakze to, nie jest wiernym? A wypytuje pytonisse (pythonissam interrogat). Jakze to, nie jest wiernym? A kiedy
boli go gtowa, wiesza sobie na szyi magiczne znaki [...J44.

A ci, ktérzy - nie powiem - dotykajg kilku strun, ale nie dotykajg samego psalterium i nic dobrego nie czynia,
radzga sie idoléw; i moze wydajg sie chrzescijanami wéweczas, kiedy ich dom nie cierpi zadnego nieszczescia;
kiedy za$ spada na niego jakie$ utrapienie, biegng do pytona, albo do maga, albo do astrologa (currunt ad
pythonem, aut sortilegum, aut mathematicum) 45.

Widzimy, ze Augustyn wymienia tu pythones obok maga i astrologa. Mogtoby to
sktania¢ do uznania, ze pytho jest dla niego takze rodzajem zawodowego wieszczka,

42 Teodoret z Cyru, Quaestiones in Leviticum, quaest. 29, PG, t. 80, col. 337, wyjasnia, ze engastrimythoi
sg nvt¢ uno datpoviov eveyovpevot, ale on takze wydaje sie pisa¢ raczej o fenomenie historycznym niz
0 wspoétczesnej mu praktyce.

% Wszystkie te teksty zostaty wydane, wraz z komentarzem i przektadem wioskim przez M. Simonettiego,
La maga di Endor...

44 Quare, iste non fidelis est? et pythonissam interrogat. Quare, iste nonfidelis est? et quando Uli caput
dolet, caracteres sibi ad collum ligat (Sermo 260D, wyd. G. Morin Miscellanea Agostiniana, t. 1, s. 500,
v. 15-17).

45 Et Uli qui, non dico, aliquas chordas tangunt, sed nec tangunt ipsum psalterium, et nihil boni operantur,
consulunt idola; etforte tune videntur christiani, quando nihil mali patitur domus eorum; quando autem aliqua
ibi tribulatio est, currunt ad pythonem, aut sortilegum, aut mathematicum (Augustinus, Enarrationes in
Psalmos, wyd. E. Dekkers i J. Fraipont, CCSL, t. 39, Ps 91, par. 7, v. 16-20).
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prawdopodobnie nekromantg. Sgdze jednak, ze rzecz ma sie inaczej. Ot6z w swoich

kazaniach Augustyn uzywa niekiedy, w kontekscie bardzo podobnym jak pytho, innego
terminu - arrepticius, dostownie: ,,pochwycony” 46:

Jedli komu czego brakuje, jesli jego duch jest zgnebiony, jesli brakuje dobr doczesnych, najczesciej szuka
pomocy u demonéw, chce radzi¢ sie u «pochwyconych», szuka magow47.

Czy jesli boli cie gtowa, nie szukasz «pochwyconego», czarodzieja, zaklinacza, tego, ktéry leczy przy pomocy
zakletych weztow?48

Widzimy, ze terminy pytho i arrepticius pojawiajg sie w bardzo podobnym kontekscie.
Wahatbym sie przed stwierdzeniem, ze ich uzycie jest zamienne, ale trzeba zauwazy¢,
ze Augustyn, wyliczajagc réznych specjalistow, do ktérych ludzie uciekajg sie w ktopotach,
wymienia jeden lub drugi z nich, nigdy dwa na raz49. To, ze arrepticius mogt znaczy¢
tyle co pytho, wynika natomiast jasno z tekstu pdzniejszego niz epoka Augustyna: na
Poczatku VIII w. Beda okresla tym stowem najbardziej znang pytonisse historii biblijnej
- wiedzme z Endors0.

U Bedy, ktdry skadinad znat niezachowane do naszych czaséw kazania Augustynabl,
stowo arrepticius jest wiec synonimem pytho, ale pytho okresla u niego nekromantes2
Nie jest to jednak z pewnoS$cig pierwotne znaczenie terminu arrepticius. W literaturze
zachodniej rzeczownik ten pojawit sie - podobnie jak ventriloquus - dzigki ttumaczom
Vetus Latina. Znajdziemy go w Pierwszej Ksiedze Samuela (1 Sm 21,15), gdzie mowa
jest o tym, jak Dawid, udajacy szalenstwo ze strachu przed Filistynami, zostat uznany
za ,pochwyconego” (éniXenioc,, Wulgata: furiosus) przez Kisza, krola Gat. Nastepnie
w Drugiej Ksiedze Krdlewskiej (2 Kri 9,11)38 widzimy, jak zotnierze Jehu nazywajg tak

46 A. Souter, A Glossary of Later Latin to 600 AD, Oxford 1949: seized by an evil spirit, possessed, mad;
A. Blaise, Dictionnaire latin-francais des auteurs chrétiens, Tumhout 1962: 1. en transe, inspiré’, 2. (pl.) ceux
qui sont possédés d ’un délire sacré, prétres paiens en transe; 3. lesfous, un possédé du démon.

47 Simaliquid deest, si in angusto est anima, in inopia temporalium, quaerit auxilium plerumque
a daemonibus, arreptitios daemonum vult consulere, sortilegos quaerit (Enarrationes in Psalmos, Ps 34, Sermo
* Par. 6, v. 16-19).

48 Non quando caput doles quaeras arrepticium, maleficum, incantatorem, remediatorem sacrilegis
Tgaturis (Sermo 335F, ,Revue Bénédictine”, 51, 1932, s. 21, lin. 7). Por. Sermo 63A, 3, wyd. G. Morin,
”"Miscellanea Agostiniana”, t. 1, s. 319, v. 9-12 (Quomodo gentium ecclesia misera quaerens beatitudinem,
quaerens aliquas vires habere, vel quaerens medicinam, quanta consumpserat in medicosfalsos, in mathematicos,
In sortilegos, in arrepticios, et vates templorum?) i Sermones Novissimi, wyd. F. Dolbeau, w: Augustin
d Hippone, Vingt-six sermons au peuple d’Afrique, Paris 1996, Sermo 23, par. 12, lin. 262-266 (An forte
divinatio divina non est, quae hinc etiam nomen accepit, cuique adeo dedita est curiositas hominum, ut multi
hodie propterea nolint esse christiani, dum volunt sibi licere consulere adrepticios, mathematicos, augures et
~ quid aliud dicam? - magos?).

29 F. Dolbeau, Le combat pastoral d'Augustin contre les astrologues, les devins et les guérisseurs, [w:]
Augustinus Afer. Saint Augustin: Africanité et universalité, Fribourg 2003, s. 167-182, na's. 171, przyp. 34.

M Beda, In primam partem Samubhelis, lib. Ill, cap. 10, lin. 1869-1874.

5 F. Dolbeau, Béde, lecteur des sermons d‘Augustin, ,,Filologia Mediolatina”, 3, 1996, s. 105-133, na
s. 122-129.

5 Beda, Inprimam parem Samubhelis, lib. 1V, cap. 28, lin. 1819: Dixitque Saul servis suis: quaerite mihi
‘nulierem habentem pithonem ut vadam ad eam et sciscitabor per illam.

5 Zob. poSwiadczenia zebrane w Vétus Latina Database. Inne terminy uzywane w tacifnskich przektadach
tego miejsca to furiosus i insanus.
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jednego z ,,synéw prorokow”, wystanego przez Elizeusza, zeby namascit ich wodza na kréla
nad lzraelem (zotnierze nie znali celu jego misji; Septuaginta: éniXemocg, Wulgata: insanus).
Nie ulega watpliwosci, ze stowo zostato utworzone przez autorow Vétus Latina dla oddania
greckiego émkemog, znaczgcego wiasnie ,,pochwycony”. W kontekscie Ksigg Krélewskich
jego sens jestjasny; arrepticius to po prostu szaleniec. Hieronim w przektadzie Biblii uzywa
tego terminu tylko raz, w Ksiedze Jeremiasza (Jr 29,26), gdzie czytamy, ze Sofoniasz, syn
Maasejasza zostat ustanowiony do sprawowania nadzoru in domo Domini super omnem
virum arrepticium et prophetantem (Septuaginta - Jr 36,26: navri avdpmnw npotperrjvovri
Kainavia avQpo'mu) patvopévep). Tu rowniez chodzi bez watpienia o szalencow - takie jest
znaczenie stowa meshuga, ktére Hieronim przettumaczyt jako arrepticius', ich szat ma jednak
charakter wieszczy, co jasno wynika z kontekstu. Choé przypadek ,,syna prorokéw” w Vétus
Latina jest mniej jasny, to i tu zwigzek ,,pochwyconego” z wieszczeniem wydaje sie bardzo
prawdopodobny; w epizodzie z historii Dawida jest on natomiast catkowicie nieobecny:

zmienit sie wobec nich na twarzy i zachowywat sie jak szalony; walit w brame, uderzat w rece, rzucat sie na
skrzydta bramy i pozwalat $linie sptywac¢ po brodzie (1 Sm 21,14)54.

Opis ten pokazuje, ze po to, by zosta¢ uznanym za ,,pochwyconego”, niezbedne byto
zachowanie szalenca, a nie fakt wieszczenia.

Ani w Veétus Latina, ani w Wulgacie teksty biblijne nie sugerujg, by szalenstwo
arrepticii byto wywotane przez demony. W Enarrationes in Psalmos Augustyn uscisla
jednak, ze ci, do ktérych biegajg po rade jego wierni, to daemonum arrepticii

~pochwyceni przez demony” 5. OkreSlenie to zywo przypomina termin arrepti
a daemone uzywany przez Hieronima w Zywocie Hilariona% oraz daemonio arreptus,
ktory znajdujemy u Jana Kasjana5/. Obydwaj autorzy mowig tu wyraznie o ener-
gumenach58. Skadingd Kasjan, uzywajac w sposdb zamienny rzeczownikéw arrepticius
(bez zadnego dopetnienia) i energumenuss9, poswiadcza, ze sg one rownoznaczne. Nieco

5 [...] mulavit vultum suum coram ipsis, et affectabat, et tympanizabat ad ostia civitatis, et ferebatur in
manibus suis, et procidebat ad ostia portae, et salivae discurrebant super barbam eius. Ustep ten cytuje
Augustyn, Enarrationes in Psalmos..., Ps 33, Sermo 1, par. 2, v. 40-43.

% Enarrationes in Psalmos..., Ps 34, Sermo 1, par. 6, v. 16. To samo wyrazenie w Enarrationes in
Psalmos..., Ps 94, par. 6, v. 21-24. Nie jestem pewien, czy Augustyn zawsze uwazat szat wieszczy arrepticii
za efekt opetania przez demona. W De Genesi ad litteram, lib. XII, cap. 17, par. 36, méwi on w kazdym razie
o szalencu (phreneticus, nie arrepticius), ktéry przepowiedziat $mier¢ pewnej kobiety i ktéry wyraznie nie byt
opetany. Augustyn wyznaje, ze natura tego fenomenu nie jest dla niego jasna, niemniej prébuje go ttumaczyé
przyczynami naturalnymi i nie wigze z jakimikolwiek dziataniami demonéw. Mozna zastanawia¢ sie, czy takie
wyjasnienie - nieco dziwne pod piérem biskupa - byto przekonujgce dla tych, ktérzy szukali u szalencéw
odpowiedzi na swoje pytania. Nie sadze. Wydaje mi sig, ze sg to raczej refleksje intelektualisty, zainspirowane
by¢ moze lekturg ustepu z Apulejusza, ktéry moéwi, ze podziela poglady Platona na role boskich mocy
posredniczacych miedzy Bogiem a ludzmi, odpowiedzialnych za wszelkie formy wieszczenia, ale zastanawia
sie, czy w pewnych warunkach dusza ludzka nie moze sama przepowiadac¢ przysztosci (Apulejusz, Apologia, 43).

% Hieronim, Vita Hilarionis, cap. 16, par. 4, v. 10; cap. 25, par. 1, v. 5.

57 Jan Kasjan, Collationes, lib. XIV, par. 7.

5 W nieco poézniejszej epoce wyrazenia tego uzywat czesto Grzegorz z Tours: Historia Francorum,
lib. 11, cap. 3, s. 45, v. 5; lib. IV, cap. 36, s. 169, v. 1; lib. VII, cap. 35, s. 356, v. 11; Liber in gloria martyrum,
cap. 38; 42; 68; Liber vitae patrum, cap. 8, par. 5; cap. 17, par. 3.

% Jan Kasjan, Collationes, lib. VII, cap. 11-12; por. lib. VIII, cap. 15.
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pdzniej arrepticii pojawiaja sie w Zywotach Ojcow Jurajskich0, gdzie kontekst rowniez
nie pozostawia watpliwosci, ze ,,pochwyceni” przebywajacy w kosciotach to energumeni6lL

Trzeba jednak zastanowié sie, powracajac do pytania zadanego juz w kontekscie
wieszczki z Arles, czy w istocie Augustynowi nie chodzito o stan chwilowy; czy
arrepticii daemonum, o ktérych mowi, nie powinni by¢ uznani za media pozwalajace
magom przepowiadaé przysztos¢, za zawodowych wieszczkéw udzielajgcych odpowiedzi
w transie@® albo za czcicieli dea Syria bgdz Kybele63, ktérzy réwniez znani byli ze
swojego wieszczego szatu®d i ktorych chrzescijanie czesto uznawali za opetanych przez
demony6b. Wydaje sie, ze zadnej z tych mozliwos$ci nie da sie catkowicie wykluczyé.
Oprocz wskazanych wyzej cytatéw, u Augustyna natykamy sie tez na inne, potwierdzajace,
ze przynajmniej niektérych arrepticii tgczono z kultami poganskimi66. Francois Dolbeau
przytacza z kolei niewydany dotad tekst anonimowej homilii, prawdopodobnie po-
chodzenia afrykarskiego67, opowiadajgcy historie dwéch ludzi, ztodzieja i jego ofiary,
ktérzy niezaleznie udali sie do cztowieka okreslonego jako arrepticius\ pierwszy po to,
by zapytaé, czy zostanie odkryty, drugi - by dowiedzi¢ sie, czy odnajdzie skradzione
pienigdze. Ow arrepticius nazywany jest réwniez sortilogus i divinus, a jego konsultacje

60 Vita Patrum Jurensium, cap. 15; 34; 89.

6l W miejscach tych nic nie sugeruje zwigzku arrepticii z wieszczeniem. Wyraznie nie jest to wiec termin
techniczny okre$lajacy wieszczacych szaleficéw, chociaz Hieronim, ajeszcze czeéciej Augustyn, uzywaja go
w tym sensie.

& Sg to praktyki niestychanie popularne w po6znej starozytnosci, dobrze poswiadczone w papirusach
*Magicznych i tekstach literackich. Media: zob. np. PGM, nr 1V, v. 850-929; nr VII, v. 348-358, 540-544 (inne
Przyktady zob.: S.1. Johnston, Charming children: the use of child in ancient divination, ,,Arethusa”, 34, 2001,
s. 97-117, przyp. 9); Apulejusz, Apologia, cap. 42-43; Jamblich, De mysteriis, lib. Ill, cap. 6; mag w transie:
tamze, cap. 31. Zob. E.R. Dodds, Pagan and Christian in an age of anxiety, Cambridge 1965, s. 53-54.

Zob. H. Graillot, Le Culte de Cybéle, mére des dieux, a Rome et & I'Empire romain, Paris 1912,
s- 306-307.

M Zob. ich barwny opis u Apulejusza, Metamorphoses, lib. VIII, cap. 28-29. Moze réwniez kaptani bogini
Ma: Tibullus, Elegiae, lib. I, carmen 6, v. 45-50, zob. R. Turcan, Les cultes orientaux dans le monde romain,
wyd. 2; Paris 1992, s. 48-49; F. Cumont, Les religions orientales dans le paganisme romain, wyd. 4, 1929,
s. 50-51. Inne przyktady proroctw wypowiadanych przez adeptéw kultdéw pochodzenia wschodniego zob.
Y- Hajjar, Divinités oraculaires en Syrie et en Phénicie a |époque gréco-romaine, ANRW, seria 2, t. 18,
fasc- 4, s. 2236-2320, na s. 2307-2309.

6 Media: zob. wspominany juz ustep z homilii Jana Chryzostoma, In Matthaeum, 28, 2 (PG, t. 57,
c°l. 353); kaptani Dea Syria: by¢ moze tak nalezy interpretowac réwniez ustep z Minucjusza Feliksa: ,,Do tych
opetanych nalezg zaréwno rozmaici nawiedzeni {furentes), ktérych wida¢ na ulicach, jak i prorocy, oraz ci, co
szwendajg sie z dala od $wiatyn, gdzie dostepujac natchnienia, gtosno krzycza. Wszyscy oni majg w sobie to
samo pietno demona, chociaz u kazdego z nich szalenstwo owo inaczej sie objawia”. (Octavius, cap. 27, par. 3,
Przekt. M. Szarmach). J. Beaujeu w przypisie do tego miejsca zauwaza, ze wyrazenia uzyte przez apologete
odpowiadajg tym, jakie odnajdziemy w opisie kaptanéw Dea Syria u Apulejusza (Metamorphoses, lib. VIII,
Cap. 27). E.R. Dodds, Pagan and Christian..., s. 56, przyp. 3, woli widzie¢ tu engastrimythoi, ktérych
utozsamia z mediami. Nie widze mozliwo$ci rozstrzygniecia, ktéra z tych interpretacji jest poprawna. Celsus
w Podobny sposéb opisuje ekstatycznych wieszczkéw dziatajacych w Palestynie i Fenicji: Orygenes, Contra
Celsum, lib. VII, par. 9.

66 Enarrationes in Psalmos..., CCSL, t. 39, Ps 94, par. 6, v. 21-24; Ps 134, par. 20, v. 26-29; Sermo 63A,
Par- 3, ,,Miscellanea Agostinana”, t. 1, s. 319, v. 9-12; Sermo 328, ,,Revue Bénédictine”, 51, 1932, s. 17,
v. 62-64; De civitate lib. Il, par. 4.

F. Dolbeau, Le combat pastoral d ‘Augustin..., s. 171, przyp. 34, z aneksem na s. 181.
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sg ptatne. Kaznodzieja nie méwi nam nic o metodzie wieszczenia, jakg postugiwat sie
ow cztowiek, jest jednak oczywiste, ze byt to zawodowy wrézbita, a nie energumen.
Dolbeau podejrzewa, ze chodzi o medium dajagce odpowiedzi w stanie transu, i ze
u Augustyna stowo arrepticius miatoby to samo znaczenie.

W epizodzie z Pierwszej Ksiegi Samuela, ktéry Augustyn przytacza w swoich
objasnieniach do Psalmu 3365 Kisz wyraznie uznaje jednak Dawida za kogo$, kto
definitywnie postradat zmysty; inaczej cala historia nie miataby sensu. Podobnie, kiedy
w tym samym kazaniu biskup przypomina6d, ze Jezus byt postrzegany przez ludzi
stuchajacych go jako arrepticius, to chce powiedzie¢, ze uwazano go za trwale
pozbawionego rozumu, a nie za wieszczka w transie”®0. Wskazane wyzej ustepy
z Collationes Jana Kasjana i Zywotéw Ojcow Jurajskich potwierdzaja taka interpretacje
owego stowa; epizod z kazania przytoczonego przez Dolbeau wyraznie jednak jej przeczy.
Nalezy stad wnioskowac, ze termin arrepticius, podobnie jak pytho i engastrimythos, mogt
oznacza¢ rownie dobrze energumena, jak medium, i ze w oczach chrzeScijan pdznej
starozytnos$ci réznica miedzy tymi dwiema formami ,,opetania” byta mato istotna. Arepticii
pojawiajacy sie w kazaniach Augustyna mogli naleze¢ do obydwu grup.

V.

Sa na szczescie inne Swiadectwa, ktore nie zawierajgc zadnego z omdéwionych wyzej
termindw, pokazujg jasno, ze dla poznania rzeczy zakrytych odwotywano sie nie tylko
do wieszczkéw w transie, ale i do prawdziwych energumendw. Przyjrzyjmy sie najpierw
tekstowi p6Znemu co prawda, ale bardzo interesujgcemu - ustepowi z si6dmowiecznych
Miracula sancti Arthemii. Interesujgcy mnie epizod moéwi o pewnym poboznym
mieszkancu Konstantynopola, ktérego dom zostat ograbiony przez ztodziei7l Sasiedzi
nieszcze$nika utrzymywali, ze nikogo nie widzieli, ale poradzili mu uda¢ sie ,do
Swietego Pantelemona, w dzielnicy Rouphinos, méwiagc, ze tam jest kto$, kto daje
wiedze; on powie mu, kto jest ztodziejem. W tym czasie w licznych koS$ciotach byto
bowiem wielu opetanych. Cztowiek 6w, chwilowo pocieszony tymi stowami, poszedt do
Swietego Pantelemona; ale kiedy ustyszat krzyki opetanego, powiedziat do siebie: «Oto
opuszczam Boga i zblizam sie do demonéw. Zostatem okradziony, a gubie witasng
dusze» i wrocit do domu” 72

6 Enarrationes in Psalmos..., CCSL, t. 38, ps. 33, Sermo 1, par. 2, v. 40-47; par. 8, v. 20-21.

6 Tamze, Ps 33, Sermo 1, par. 8, v. 12-32.

70 Podobnie Cezary z Arles, Sermo 127, par. 1, wyjasnia swoim stuchaczom, ze lzraelici nie okazywali
naleznego szacunku prorokom, ktérzy byli przez nich traktowani jako insani atque arrepticii. Kontekst
i przyktady biblijne (jeden z ,,synéw prorokéw” okreslony przez zotnierzy Jehu jako insanus i Jezus nazwany
przez nieprzyjaciot arrepticius) pokazujg, ze Cezary uzywa tych dwéch terminéw jako synoniméw, i ze znaczg
one tyle co ,,szaleniec”.

71 Ustep ten, podobnie jak inne $wiadectwa wieszczenia opetanych zaczerpniete z literatury bizantynskiej,
komentuje V. Déroche, Etudes sur Léontios de Néapolis, Uppsala 1995, s. 159-161.

T2 eie x6v ayiov 1JavreXeijpova, eige xa Povtpivov, (paaKovxeq elvai xiva ¢kci ¢nicrxaaiv SiSévxa, Sg épef
avxca x0v ovXrjaavxa. ovvépri yap év éKeivco xm xpoévw nXeicrxoug elvai Saipovta>vxa<; év jtoXXaiq ikki.rnafaiQ.
xovxoiq xoig X6yoiq KouipiaOeie npoe x6 nap6v 6 avtjp, artr\X9ev cie x6v ayiov FlavxeXeripova, kai aicodcrag
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Ustep ten wydaje mi sie wazny - i to nie tylko dlatego, ze wprost potwierdza
istnienie zajmujacej mnie praktyki. Chodzi takze o to, ze o ile mniej wiecej wiemy, jak
wygladaty seanse mag6w przywotujacych duchy za pomoca medium73 trudniej wyobrazi¢
sobie, w jaki sposdb organizowane byty konsultacje u energumenéw. Przytoczony epizod
daje o tym pewne pojecie.

W starozytnej literaturze chrze$cijanskiej czesto natykamy sie na energumendw niejako
przycigganych przez znane sanktuaria i przez ludzi w powszechnej opinii uchodzacych za
Swietych; mozna przytoczy¢ dziesigtki opiséw tego zjawiska, zaczerpnietych zwitaszcza
z dziet hagiograficznych74. Nie jest to jednak wylgcznie topos wiasciwy dla zywotéw
Swietych czy zbioréw opowiesci o cudach. Statg i codzienng obecnos$¢ opetanych w miejscach
kultu poswiadczajg rowniez akta synodow i inne teksty o charakterze prawnym.
W pigtowiecznej kolekcji znanej pod nazwg Statuta ecclesiae antigua czytamy, ze energumeni
przebywajacy w kosciotach powinni by¢ codziennie karmieni i poddawani egzorcyzmom, i ze
nalezy ich zatrudni¢ do zamiatania posadzek w domu Bozym 7. Energumeni byli tu zawsze.
Bez watpienia nie wszyscy mogli petnié role wieszczkéw; niektérzy nie mowili w sposéb
zrozumiaty, inni wcale nie mowili76. Ten jednak, kto chciat postawié pytanie energumenowi,
nie powinien byt mie¢ wielkich trudnosci ze znalezieniem w sanktuarium nadajacej sie do tego
celu osoby. Mozna zastanawiac sie, czy kobieta zatrzymana na rozkaz Hilarego réwniez nie
zostata pochwycona na miejscu - w kosciele lub w jego bezposrednim otoczeniu.

Tou Saipovitavxog Kpauyrje einev év éavTCp: 'Apri é(6 x6v Qe6v Kai Saipooiv Kpoaépxopai: apxi ¢CruArjfirjv
Kai ani6Xeaa xr\v i//u/rjv pov. Kai rauza rinojv tnzoTpcyev ci¢ rov olkov avrov. (Miracula s. Arthemii, 18).
Cyt. za: The Miracles of St. Artemios, A Collection of Miracle Stories by an Anonymous Author of
Seventh-Century Byzantium, przekt. V.S. Crisafulli, wstep J.W. Nesbitt, kom. V.S. Crisafulli i J.W. Nesbitt,
Leiden-New York-Koln 1997, s. 114-115 (tekst jest przedrukiem z wydania A. Papadopoulosa-Kerameusa,
St. Petersburg 1909).

73 W ostatnich latach ukazaly sie liczne studia poswiecone temu tematowi, zob. np. P. Athanassiadi,
breams, theurgy and freelance divination: the testimony of Jamblichus, ,, The Journal of Roman Studies”, 83,
'993, s. 115-130; R. Gordon, Reporting the marvellous: Private divination in the Greek magical papyri, [w:]
Envisioning magic, Leiden 1997, s. 65-92; S.1. Johnston, Charming children..., s. 97-117.

7 Energumeni w ko$ciotach: Hieronim, Ep. 108, par. 13; Sulpicjusz Sewer, Dialogi, lib. Ill, cap. 6,
par. 2-5; Vita Patrum Jurensium, cap. 42; 89; Paulin z Mediolanu, Vita Ambrosii, cap. 14, par. 2-3; cap. 29,
Par. 2; cap. 33, par. 3; Sokrates Scholastyk, HE, lib. VI, cap. 6 (rzekomy energumen); Sozomen, HE, lib. VII,
cap. 24, par. 8; Cyryl ze Scythopolis, Vita Euthymii, cap. 51-56; Grzegorz z Tours, Historia Francorum,
lib. VII, par. 29. Mozliwe, ze byli oni obecni réwniez w niektérych sanktuariach poganskich, zob. Lukian, De
dea Syria, cap. 43. Czasem opetani byli prowadzeni do kosciotéw przez wiasng rodzine. Pseudo-Dionizjusz
z Tehl-Mahre opowiada, ze podczas epidemii ,szalenstwa i ducha demonicznego”, ktéra nawiedzita Amide
w latach 559-560, ,,ci, ktérzy zostali zachowani od tego szaleristwa postanowili, postugujac sie tagodnoscig
badz sita i przymusem, zgromadzi¢ ich [opetanych] w kosciotach, tak ze wszystkie koscioty i sanktuaria miasta
catkowicie si¢ nimi wypetnity” (Incerti Auctoris Chronicon Pseudo-Dionysianum Vulgo Dictum, pars IlI,
CSCO, t. 104, s. 116).

'/ Statuta ecclesiae antigua, can. 63; 64; 62 (CCSL, t. 148, s. 176); podobne postanowienia: Concilium
~relatense secundum, can. 38/39; 39/40 (CCSL, t. 148, s. 122); Concilium Arausicanum a. 441, can. 13/14
-14/15 (CCSL, t. 148, s. 82).

W Miracula Cosmae et Damiani, cap. 12, autor wspomina o wielu opetanych kobietach przebywajacych
w sanktuarium $wietych, ale tylko jedna z nich ,,méwi” - koéyov 6iScoai] . Nawet jesli przez to wyrazenie autor
nie stwierdza w sposéb jasny, ze osoba ta dawata wyrocznie, to wiasnie owi ,,méwigcy” energumeni stanowili
kategorie potencjalnych wieszczkow.
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Jezeli ludzie pragngcy zdoby¢ niedostepng im wiedze wypytywali opetanych
w sanktuariach, to dziato sie tak nie tylko ze wzgledu na tatwo$¢ napotkania tam
energumendw, lecz takze dlatego, ze owe miejsca gwarantowaty prawdziwos¢ otrzyma-
nych odpowiedzi. Moc ztozonych w koSciotach relikwii uniemozliwiata demonom
ktamstwo. Sadze, ze tak witasnie nalezy interpretowac praktyke, o ktérej Atanazy pisze
w Liscie Paschalnym 42, zachowanym do dzi$ jedynie w przektadzie koptyjskim. Biskup
pietnuje w nim tych, ktérzy chodza na groby meczennikéw, by wypytywaé demony
0 przyszto$¢é. Podkre$la, ze zarbwno Pawet w Filippi, jak i Jezus nakazali demonom
zamilkng¢, mimo ze mowity one - przez usta opetanych - rzeczy prawdziwe, po czym
dodaje:

jesli [ludzie ci] odpowiadaja, ze w martyriach uleczeni zostali liczni opetani, to jest to jedynie wymoéwka; niech
stuchajg, co ja im odpowiem: Nie sg oni leczeni przez to, ze meczennicy nachodzg demony; sg leczeni przez
Zbawiciela, ktérego wyznawali meczennicy. Torturowane przez niego demony krzycza tak jak te, o ktérych
mowa jest w Ewangelii, wolajagc: «Blagam cie, nie drecz nas»; ale [ludzie ci] beda zawstydzeni, widzac
unicestwione te demony, ktére oni wychwalajg i ktore pytajg o przyszto$é. Czy po tych stowach odwazg sie
wypytywaé za posrednictwem duchéw nieczystych? Tak, tak, odwazg sie, sa to bowiem bezwstydnicy
1mitosnicy rozkoszy7i.

Tekst - jak to juz zauwazyt David Brakke7 - nie jest jasny. Przykiady biblijne
i wzmianka o opetanych przez duchy nieczyste, ktérzy doznajg uzdrowienia w martyriach,
sugeruja, ze chrzescijanie potepieni przez Atanazego wypytywali demony, te za$
odpowiadaty im ustami energumendw. Nieco dalej autor méwi jednak, ze owi ludzie
chodza na groby meczennikéw, by to ich wiasnie wypytywaé ,za posrednictwem
duchéw nieczystych” 79. Do kogo wiec ostatecznie sie zwracano? Sadze, ze praktyka
polegata na stawianiu pytan demonom za posrednictwem opetanych, co Atanazy
przyznaje na poczatku. Obecnos¢ relikwii meczennikow byta jednak niezbedna, poniewaz
ci ostatni odgrywali role katow torturujgcych duchy nieczyste i tym samym zapew-
niajacych wiarygodno$é ich zeznah - role dobrze potwierdzong przez teksty hagio-
graficzne®. Jezeli Atanazy nastepnie odwraca role meczennikéw i demondw, to czyni
tak, by skompromitowac¢ swoich przeciwnikéw, postugujacych sie rzekomo demonami
do przestuchiwania $wietych8L

71 Atanazy, Epistula festalis, par. 42, CSCO, t. 150, par. 65, tlum. za: L.-Th. Lefort, CSCO, t 151
i A. Camplani, Atanasio d ‘Alessandria: Lettere festali, Milano 2003.

7 D. Brakke, Outside the places, within the truth: Athanasius of Alexandria and the localization of the
holy, [w:] Pilgrimage and holy space in late antique Egypt, red. D. Frankfurter, Leiden 1998, s. 445-481, na
s. 469-471.

M We wspomnianym artykule, s. 480, D. Brakke proponuje przektad: wypytywac¢ duchy nieczyste, ale nie
wyjasnia powodoéw tej poprawki. W swoim nowym przekladzie A. Camplani ttumaczy tak jak Lefort:
attraverso gli spiriti immondi (Atanasio d’Alessandria, Lettere festali...).

80 Na ten temat: P. Brown, The cult of the saints. Its rise andfunction in Latin Christianity, Chicago 1981,
s. 109, a takze mdj artykut Suspended in the air..., s. 373-375. Zob. np. Paulin z Mediolanu, Vita Ambrosii,
cap. 16; 21; 33, 3-4; 48, 2; Grzegorz z Tours, Liber de virtutibus sancti Martini, lib. 111, cap. 39; Liber vitae
patrum, cap. 8, par. 11.

8l Niewykluczone jednak, ze sami klienci byli niekiedy przekonani, iz za posrednictwem opetanych
stawiajg pytania meczennikom. W Cudach w. Demetriosa spotykamy mezczyzne, ktéry ,uda! sie do
martyrium $w. lzydora, zaréwno po to, by od miejscowych dowiedzie¢ sie, kim jest 6w Demetrios, jak i po



Pod koniec listu biskup okresla napietnowang praktyke jako wynaturzenie wiasciwe
kultowi idolow i zacheca swoich czytelnikéw:

Dlatego wtasnie prosze was, by tacy ludzie pozostali poza zgromadzeniem Bozym, niczym tredowaci i obcy
wierze. Niech takie czyny nie zdarzajg sie wéréd was, ani wéréd waszych bliskich. My bowiem jestesmy obcy
demonom, gdyz mamy prorokéw i darzymy czcig Stowo Boze, ktdre przemawia z niebios; i nie potrzebujemy
tych, co méwig z ziemi.

Ostatnie wyrazenie pochodzi z Ksiegi lzajasza*2, ale wydaje sig, ze Atanazy
zaczerpnat je bezposrednio raczej z Komentarza do Ksiegi Liczb Orygenesa, skad
zapozyczyt rowniez cate rozumowanie oraz przyktady biblijne (Jezus i Pawet nakazujg
zamilkng¢ demonom). W teks$cie tym - zachowanym w tlumaczeniu Rufina - Aleksan-
dryjczyk wyjasnia, ze ci, ktérzy ,,mdéwig z ziemi”, symbolizujg wieszczbiarstwo poganskie
i dorzuca:

jesli Pawet nie Scierpiat, aby [demony] dawaty mu $wiadectwo, ale bolat nad tym, o ilez bardziej my winnismy
bole¢ widzac dusze zwiedzione przez tych, co za jakiego$ ducha Bozego uznaja ducha Pytona (spiritus

Pythonis) lub przemawiajgcego przez brzuchoméwce (ventriloquus), wieszcza, augura i inne demony tego
rodzajus3.

Atanazy podaza wiec za Orygenesem, ktéry potepia miedzy innymi konsultacje
upythones i engastrimythoi i uwaza je za dowdod tatwowiernosci ludzi dajgcych sie mamié
sztuczkom demondw. Atanazy nie powtarza termindéw uzytych w przytoczonym ustepie na
okreslenie owych wieszczkow, ale mozliwe, ze to wtasnie owe terminy sktonity go, by
wykorzystaé tekst Orygenesa, i ze nieokresleni blizej w liscie opetani, ktdrym zadawano
Pytania przy relikwiach meczennikéw, to dla niego witasnie engastrimythoi i pythones.

W konteks$cie Listu Paschalnego 42 Atanazego konsultacje u opetanych przebywa-
jacych w kosciotach badZz martyriach wydajg sie bliskie przestuchaniom opetanych
przeprowadzanym przez bohateréw dziet hagiograficznych, o ktérych pisatem na poczatku.
Sw. Marcin potrafit wydoby¢ z duchéw nieczystych prawde, poniewaz byt Swietym.
Ludzie zupetnie zwyczajni, pobozni, lecz pragnacy pozna¢ rzeczy zakryte, mogli mie¢
nadzieje, ze uda im sie osiggnaé ten sam rezultat, wypytujagc demony mieszkajgce
w energumenach tam, gdzie pochowane byly relikwie meczennikéw - Zrdédio mocy
Przynajmniej rownie skuteczne jak Swiety zyjacy8s

to. by prosi¢ Swietego o wyjawienie mu prawdy”. Posuniecie okazato sie trafne, gdyz ,cierpigcy, ktérzy
znajdowali sie w sanktuarium i przez ktérych - pod przymusem z wysoka - wbrew swojej woli wypowiadaty
s* bedace w nich demony, odstonili mu prawde” (Mir. 9, wyd. P. Lemerle, Les plus anciens recueils de
‘»‘rdeles de saint Demetrios, t. 1, Paris 1981). Podobnie w spisanych przez Sofroniusza Cudach Kyrosa i Jana
(Miracula Cyri et Joannis, cap. 36, 22) natrafiamy na opetanego, ktéry w sanktuarium meczennikéw - i z ich
rozkazu - zapowiada pewnemu choremu monofizycie, ze jeéli ten sie nie nawrdci, nie odzyska zdrowia.

w1z 8, 19; 19,4 oraz 29, 4; Septuaginta: (povolvteg ek rfjeyrje ; w dwoéch pierwszych miejscach sasiaduje
ono z engastrimythoi.

&8 Quod si Paulus testimonium sibi eum dare non patitur, sed dolet super hoc: quanto magis nos dolere
debemus, si quando decipi videmus animas ab his, qui velut divino alicui spiritui Pythonis aut ventriloquo aut
divino aut auguri vel aliis quibuslibet huiusmodi daemonibus credunt? (Orygenes, In NUumeros homiliae,
hom. 16, par. 7, GCS, t. 30), przektad polski; Orygenes, Homilie o Ksiegach Liczb, Jozuego, Sedziéw, thum.
*opra¢. S. Kalinkowski, t. 1-2, Warszawa 1986.

8 P. Brown, The cult of the saints..., s. 86-127. Zob. Honorat, Vita Hilarii, cap. 31, v. 10-20.
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Konsultacje na progu kosciota na ogot byty chyba bezptatne, chociaz prawdopodobnie
opetanemu dawano przy tych okazjach jakas jatmuzne&. Niewykluczone jednak, ze byty
i inne przypadki. Nie znalaztem zadnego dowodu na to, by w $rodowisku chrzescijariskim
ptacono za ustugi tego rodzaju8g ale nie powinnismy zapomina¢ o epizodzie z Dziejow
Apostolskich. Ich autor podkres$la, ze niewolnica majgca ducha wieszczego byta zrodiem
pokaznych zyskéw dla swoich wiascicieli. Konsultacje u opetanych moglty wiec by¢
zorganizowane i z tego punktu widzenia przypomina¢ stawianie pytafi mediom. Ptacono
urzgdzajgcemu seans, by madc uzyskaé odpowiedz od os6b, przez ktorych usta przemawiat
bdg lub demon. Natchnienie mediéow byto jedynie czasowe, stan opetanych - raczej
trwaty, ale z punktu widzenia klientbw - podobnie zresztg jak z punktu widzenia
biskupow - roznica ta prawdopodobnie nie byta szczegdlnie istotna.

VI.

Niepokojace moze wydawacé sie to, ze zjawisko poswiadczone w tekstach literackich od
I w. do konca starozytnosci, a nawet duzo p6zniej87, nie pozostawito sladow w Zzrodtach
normatywnych. Oczekiwaliby$Smy stdw potepienia i surowych zakazéw bedacych zawsze
Swiadectwem zywotnos$ci praktyki. Ot6z w prawnych tekstach koScielnych i cywilnych
niczego podobnego nie znalaztem. Nie wspominajg one ani o konsultacjach u medidw,
ani u energumenéw. Jedynym znanym mi wyjatkiem jest ustep z Collatio Legum
Mosaicarum et Romanarum8: Non inveniatur in te auguriator nec inspector avium nec
maleficus nec incantator nec pythonem habens in ventrem nec haruspex nec interrogator
mortuorum nec portenta inspiciens. Ow zbiér, powstaty zapewne pod koniec IV w., jest
jednak dzietem propagandowym, ktérego celem bylo wykazanie starozytnoSci prawa
Mojzeszowego i ktory nie miat nigdy zadnej funkcji normatywnej, a przytoczony ustep
to po prostu cytat z Ksiegi Kaptanskiej (18,10-11). W konsekwencji, przywotanej
wzmianki nie sposéb uwazaé za Swiadectwo jakiejkolwiek praktyki wspotczesnej

& Potrafie wskaza¢ tylko jeden, pozny tekst, ktéry wprost poswiadcza korzystanie przez opetanych
z jatmuzny - dziewigtowieczny Zywot Filareta, (The life ofSt Philaretos the Merciful written by his grandson
Niketas, cap. 10, wyd. L. Ryden, Uppsala 2002). Nie ma jednak powodéw, by sadzi¢, ze grupa ta byla
wytaczona z dobroczynnosci chrzescijanskiej. Praktyka potwierdzona jest posrednio przez kanon 60 synodu In
Trullo, potepiajacy ,tych, ktérzy upodobniajg sie do opetanych przez demona i swoim nieuczciwym
postepowaniem celowo nasladujg sposéb postepowania opetanych” (Joannou, t. 1, cz. 1, s. 196); por. komentarze
do tego kanonu u Teodora Balsamona et Jana Zonarasa (PG, t. 137/138, coli. 716-717), ktére wskazuje
R.P.H. Greenfield, Traditions of belief in late Byzantine demonology, Amsterdam 1988, s. 93.

&% Kobieta ,,majaca ducha Pytona™, o ktdrej moéwi Grzegorz z Tours (Historia Francorum, lib. VII,
cap. 44) byta dobrze wynagradzana przez swoich klientéw, nie byta ona jednak z pewnoscig energumenka.

& W X1 w. spotykamy je w bardzo powiesciowym Zywocie Andrzeja Szalonego (The life of St. Andrew
the Fool, wyd. L. Ryden, Uppsala 1995, lib. 7, cap. 36, v. 2869-2879). Jego bohater uchodzit za energumena
i ludzie sadzili, ze to mieszkajacy w nim demon odstania mu rzeczy zakryte. W tym samym stuleciu fenomen
ow jest analizowany przez Pseudo-Psellosa, De operatione daemonum cap. 15; zob. J. Grosdidier de Matons,
Psellos et le monde de |’irrationnel, ,,Travaux et Mémoires”, 6, 1976, s. 325-349, na s. 345-348.

8 Collatio Legum Mosaicarum et Romanarum, cap. 15, par. 1, 2 (wyd. J. Barbera, [w:] Fontes luris
Romani Anteiustiniani, Florentiae 1941-43, t. 2).



autorowi®. W aktach synoddéw i innych normatywnych tekstach chrzescijariskich
spotykamy dosy¢ czesto opetanych, ale nigdy w kontek$cie wieszczenia, o ktérym
skadingd kanony wspominajg wielokrotnie.

Jakie sg przyczyny tego milczenia? Mozna by sadzi¢, ze wypytywanie opetanych kryje
sie pod ogdlng nazwg divinado bgdz manteia. Problem w tym, ze nie brak innych form
wrézbiarstwa - nawet bardzo specyficznych i rzadkich - ktore zostaty wyszczegdlnione
w aktach synodalnych9l Prawda, ze opetanych uznawano za ludzi nieodpowiadajgcych za
swoje czyny, a tym samym kary nie mogty dotkna¢ tych, ktérych rola w calej praktyce
byta kluczowa. Nie jest to jednak wystarczajagce wyttlumaczenie, gdyz wiele kanondw
skierowanych przeciw wrdzbiarstwu uderza nie w specjalistow, ale w klientow. Wydaje mi
sie, ze mozna zaproponowaé inne - przynajmniej czeSciowe - wyjasnienie. Otdz jest
rzeczg wiadomg, ze zbiory starozytnych akt synodalnych nie byty ani kodeksami prawa
kanonicznego, ani penitencjatami, ktére poddawatyby systematycznym regulacjom
wszystkie sfery zycia wspolnoty chrzescijanskiej. A zatem nie powinnismy by¢ zaskoczeni,
nie znajdujac w nich potepienia takiego czy innego wystepku, podobnie jak w przypadku,
gdybysmy skonstatowali milczenie na jego temat w szczegdétowym wykazie grzechdw
przeznaczonym dla Sredniowiecznego spowiednika. Jeden przykiad: po daremnych
poszukiwaniach w zrédtach prawnych sladéw konsultacji u energumendéw sprawdzitem,
jak ma sie rzecz z kanonami skierowanymi przeciw zasieganiu rady u astrologoéw, a zatem
przeciw praktyce niestychanie popularnej - chrzescijanie nie stanowili tu wyjatku
- i o wiele lepiej poswiadczonej w Zrodtach literackich. Otdz sytuacja jest niemal
identyczna. Potepienie astrologow znalaztem jedynie w kolekcji znanej jako akta synodu
w Laodycei (kanon 36) i w arabskim przektadzie kanonoéw Pseudo-Bazylego z Cezarei
(kanon 34)% Nie jest to zapewne w petni satysfakcjonujgce wyjasnienie milczenia zrédet
prawnych na temat wieszczenia energumendw. Powyzsza odpowiedZ dodaje raczej nowe
pytanie: Dlaczego astrologia, tylekro¢ pietnowana w literaturze chrzescijanskiej, jest tak
stabo obecna w kanonach synodalnych? Pozostawiam te kwestie otwarta.

Powracajagc do zasiegania porad u energumendw, sgdze, ze praktyka ta mogta byé
uznawana przez cze$¢ chrzescijan za dopuszczalng, a nawet pobozng, forme zdobywania

8 Na temat datacji i charakteru tego zbioru zob. E. Volterra, Collatio Legum Mosaicarum et Romanarum,
..Memorie del Accademia dei Lincei”, seria 6, t. 3, Roma 1930, s. 1-123; L. Cracco-Ruggini, Ebrei e Romani
o confronto neliltalia tardoantica, [w:] Italia Judaica Roma 1983, s. 38-65.

0 Energumeni: Concilium Elvirense, can. 29; 37 (wyd. J. Vives, Concilios visigéticos e hispano-romanos,
Barcelona 1963, s. 6-7; 8); Canones Apostolorum, can. 79 (Joannou, t. 1, cz. 2, s. 48); Canones Timothei,
can. 2; 3; 15 (Joannou, t. 2, s. 240-242; 250); wro6zbiarstwo: Concilium Veneticum, can. 16 (CCSL, t. 148,
s- 156); Concilium Agathense can. 42 (tamze, s. 224); Statuta ecclesiae antiqua, can. 83 tamze, s. 179);
Synodus Autissioderensis, can. 3 (CCSL, t. 148A, s. 265); Concilium Narbonense, can. 14 (tamze, s. 256-257);
Concilium Aureliense a. 511, can. 30 (tamze, s. 12); Concilium in Trullo, can. 61 (Joannou, t. 1, cz. 1,
s- 196-197); Concilium Ancyranum, can. 24 (Joannou, t. 1, cz. 2, s. 72); Cénones Basilii, can. 72; 83 (Joannou,

2, s. 150; 156-157); Canones Gregorii Nys., can. 3 - list do Leteiosa z Melitene (Joannou, t. 2, s. 211-212).

9 Na przyktad kanon skierowany przeciw tym, ktérzy przepowiadajg przyszto$¢, postugujac sie
niedZzwiedziami - Concilium in Trullo, can. 61 (Joannou, t. 1, cz. 1, s. 196-197).

@ Synod w Laodycei: Joannou, t. 1, cz. 2, s. 145 (na temat kolekcji pisze E. Wipszycka, Zrodta
normatywne kos$cielne, [w:] Chrzescijanstwo u schytku starozytnosci. Studia zrédtoznawcze, t. 5, Krakéw 2004,
s. 301-344, na s. 327-328); niemiecki przeklad arabskiej wersji Kanonéw Bazylego: W. Riedel, Die
Kirchenrechtsquellen des Patriarchats Alexandrien, Leipzig 1900, s. 251-252.
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wiedzy o rzeczach zakrytych. Jezeli nie wypytywato sie o prawdziwg przysztos¢, jesli
przestuchiwato sie opetanych w obecnosci relikwii, zmuszajgc w ten sposéb demony do
mowienia prawdy, to zapewne mozna byto zachowac czyste sumienie. Atanazy, niechetny
kultowi relikwii 93, przyréwnuje wypytywanie o przyszto$¢ na grobach meczennikéw do
batwochwalstwa, ale jest to tylko argument retoryczny. W istocie nie ma powodéw, by
watpi¢ w to, ze ludzie, ktérych pietnuje biskup Aleksandrii, mieli sie za dobrych
chrzescijan. Prawda, ze autor listu pisze o melecjanach, ale czy ich obyczaje rzeczywiscie
byty odmienne od tych, ktére cechowaly stronnikow Atanazego? W kazdym razie ten
ostatni wyraznie obawia sig, ze potepiana przez niego praktyka moze by¢ kuszgca dla
jego wiasnej wspdlinoty.

Tym, co wydaje mi sie godne uwagi, jest nie tylko samo zjawisko - skadinad barwne
i interesujgce przez to, ze Swiadczy o probie zaspokojenia potrzeby poznawania rzeczy
zakrytych w sposéb pozwalajacy pozostaé dobrym chrze$cijaninem. Rdwnie wazne jest
to, co fenomen 6w moéwi nam o roli demonéw w mentalno$ci 6wczesnej epoki.
Analizowana praktyka pozwala sadzi¢, ze jeSli ludzie pdznego antyku czesto bali sie
owych demondéw, to zarazem potrafili w pewien sposob korzysta¢ z ich obecnoSci
w Swiecie¥. W De divinatione daemonum Augustyn opowiada, jak niektérzy chrzescijanie
z Hippony - i to prawdziwie pobozni chrzescijanie, zwykli spotyka¢ sie w domu biskupa
- nie widzieli nic ztego we wrdézbiarstwie poganskim, ktére - nawet jesli pochodzito od
ztych duchéw - byto jednak tolerowane przez Boga%. Na to samo wskazuje praktyka
konsultacji u energumenow. Demony bez watpienia postrzegano jako istoty zie
i dokuczliwe, ale jednoczes$nie takie, ktére niekiedy bywajg uzyteczne; takze dla
chrzescijan.

Robert Wisniewski

Pyihones, engastrimythoi, arrepticii: la divination des possédés et leurs
clients a la Basse Antiquité

L’objet de I’analyse est la divination des énergumeénes réputés pour étre des possédés par des démons. Sont
ici récapitulées les sources de I’Antiquité tardive et du haut Moyen Age témoignant de pratiques mal connues
qui permettent de prendre conscience des choses occultes. Le probleme majeur de I’analyse de ces textes est
leur ambiguité terminologique: il est souvent problématique de discerner I’interrogation des énergumenes
(appelés pythones, engastrimythoi, arrepticii) et la consultation des voyants devinant en transe médiumique ou
des nécromants. La méthode de I’interrogation elle-méme fut d’origine paienne, mais elle se fut bien enracinée
dans la spiritualité chrétienne de I’Antiquité tardive; la consultation des énergumeénes se faisait dans les églises,
et, parait-il, fut considérée comme acceptable, voire - a la différence des pratiques devinatoires paiennes
- reconnue comme signe de piété.

B D. Brakke, ,,Outside the places, within the truth*..., s. 463-474.

A Zob. G. Dagron, Le saint, le savant, |’astrologue. Etude de themes hagiographiques de «questions et
réponses» des V‘-Vit siecles, [w:] Hagiographie, cultures et sociétés. IVeXlle siecles, red. E. Patlagean
i P. Riché, Paris 1981, s. 143-156, na s. 148.

% De divinatione daemonum, 1-2.
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Marta Mtynarska-Kaletynowa
(Wroctaw)

Jerzy Rozpedowski
(Wroctaw)

Czy Trzebnica byta niegdy$ osSrodkiem
kultu poganskiego?

Czy Trzebnica byta niegdy$ osrodkiem kultu poganskiego? Takie pytanie postawiono
w 1984 r. na tamach lokalnego czasopisma Towarzystwa Mito$nikdw Ziemi Trzebnickiej
-Brzask”, publikujgc podobizne fragmentu granitowej ptaskorzezby. Zostata ona odkryta
na poczatku lat osiemdziesigtych ubiegtego stulecia w kosciele pocysterskim $w. Bar-
ttomieja w Trzebnicy, podczas badan architektoniczno-konserwatorskich prowadzo-
nych tam z ramienia Instytutu Historii Architektury, Sztuki i Techniki Politechniki
Wroctawskiejl

Wraz z wieloma innymi fragmentami rzezb pochodzgcych przewaznie z wystroju
pierwszej budowli, datowanej na poczatek XIII w., znaleziono prostokatng kamienng
ptyte O grubosci 10-15 cm i szerokosci 70 cm; wysokos¢ jej zachowana jest tylko
czesciowo, do 48 cm. Przedstawia ona gtowe cztowieka z zarysem ramion. Z proporcji
fragmentu zachowanej postaci mozna by wnioskowaé, ze byta wysokos$ci dorostego
cztowieka. Tylna plaszczyzna jest naturalna, wygtadzona. Nierébwnomierna grubos$é
* powierzchnia plyty sugeruja, ze byla ona odspojona juz w momencie wyboru do
obrébki. Nadano jej geometryczny, ostrokrawezny ksztalt prostokata, wycinajac tto
w celu wydobycia reliefu, wypuktego na 3 do 4 cm.

Ptaskorzezba przedstawia zapewne mezczyzne z brodg. Wskazywatby na to owalny
zarys gtowy wydtuzajacy sie w tréjkat ku dotowi. Usta stanowi prosta, zdecydowanie
cieta linia wklesta. Oczy jakby wytarte - ostaty sie po nich jedynie miseczkowate
wgtebienia. Catos$¢ twarzy jest wygtadzona, obta, bez Sladéw nosa, uszu i reliefu brody.
Zarysowane barki, zachowane na niewielkiej wysokosci, wskazujg, ze posta¢c miata
opuszczone ramiona (ryc. 1).

Na podstawie analizy stylistycznej zachowanego fragmentu trzeba z catg pewnosciag
wykluczy¢ zwigzek kamiennej ptyty z romanskim warsztatem trzebnickim pracujgcym

1J. Rozpedowski, Czy Trzebnica byta os$rodkiem kultu poganskiego?, ,Brzask. Rocznik Ziemi
Trzebnickiej", 2, 1984, s. 49-52.
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Ryc. 1. Ptaskorzezba z Trzebnicy

w latach 1202-12202 Mato prawdopodobny wydaje sie rowniez zwigzek tego znaleziska
z innymi dzietami sztuki $laskiej XII w. Jedynie geometryzacja ptyty moze przypominac
nagrobne przykrycia znane z wczesnej sztuki romanskiej w Polsce. Biorgc pod uwage
nadzwyczaj prymitywny relief, widzie¢ mozna to przedstawienie w kregu rzezb
Slezanskich, wigzanych najczesciej z kultem poganskim. Jednakze sposrdd przytaczanych
analogii najblizszym przedstawieniem wydaje sie relief ptyty odkrytej w XI1X w. podczas
prac budowlanych przy koSciele $w. Piotra w pomorskim Stupsku. Wyobraza ona postac
ludzka, uwazang w literaturze przedmiotu za przedchrzescijanski obiekt kultowy3 (ryc. 2).

Trudno jest jednak orzec, wobec braku peinego zarysu postaci, czy trzebnickie
przedstawienie jest bozkiem, czy tez ptyta nagrobng wyobrazajgca np. wodza plemiennego.
Podczas budowy kosciota klasztornego na poczatku XIII w. wykorzystano ptyte najpewniej
do posadzki, aby ,,zdepta¢” dawng poganska przesztosé.

Poszukujgc odpowiedzi na zadane wczesniej pytanie, czy Trzebnica byta niegdys$
osrodkiem kultu poganskiego, przyjrzyjmy sie blizej temu miejscu, jego potozeniu
i najdawniejszym dziejom. Trzebnica lezy w Srodkowej partii rGwnoleznikowo biegngcego
pasma wyniesieA morenowych zwanego Wzg6rzami Trzebnickimi lub Gérami Kocimi,
a poprawnie Goérami Kaczymi. Stanowig one dziat wodny miedzy prawobrzeznymi
doptywami Odry: Baryczy ijej dorzecza od strony pdinocnej, za$ od potudnia Widawy

2 J. Rozpedowski, Opactwo pah cysterek w Trzebnicy, (w:] Trzebnica. Atlas historyczny miast polskich,
t 4: Slask, red. M. Miynarska-Kaletynowa, z. 3, Wroctaw 2003, s. 17 n. (cyt. dalej: Trzebnica. Atlas).
3 E. Rozenkranz, Stupsk, SSS, t. 5, s. 307-308, ryc. 138.
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Rye. 2. Relief ze Stupska
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Ryc. 3. Lokalizacja plemion $lgskich (wg S. Mozdziocha)

oraz niewielkiej rzeczki Lawy zwanej dawniej Wiesnig, ktora wyptywa spod Famej Gory
w poblizu Trzebnicy i wpada do Odry nieco nizej, w niewielkim oddaleniu od Widawy.
Jednakze wiekszo$¢ strumieni i ciekow wodnych, ktére biorg swoj poczatek we
Wzgobrzach Trzebnickich, ptynie na péinoc i pdinocny zachdd, wpada do Baryczy,
obficie nawadniajgc obszar rozlegtej niecki jej pradoliny. Lancuch niewielkich pagorkéw
o0 maksymalnej bezwzglednej wysokosci 200-257 m n.p.m. oddziela rozciggajacg sie na
potudnie od nich po obu stronach Odry réwnine wroctawskg od usytuowanej na pétnoc,
réownolegle do Wzgérz Trzebnickich, kotliny baryckiej. W tej czesci Slaska $rodkowego
we wczesnym Sredniowieczu koncentrowaly sie dwa wyraznie wyodrebniajgce sie
skupiska osadnicze. Jedno z nich, roztozone przede wszystkim na lewym brzegu Odry,
wzdiuz jej lewych doptywdw: Slezy, Bystrzycy Lesnej i Otawy, na zyznych czarno-
ziemach i terenach lessowych, nalezato do plemiennego terytorium S$lezan; drugie
skupisko, zajmujgce dos$¢ gesto zasiedlone tereny na lekkich glebach w pradolinie
Baryczy, obejmowato takze rozrzucone osadnictwo w dolinkach i na zboczach pagérkéw
pokrytych urodzajnymi, lessopodobnymi glebami w obrebie Wzg6rz Trzebnickich4.
Plemienna przynalezno$¢ tego obszaru nie jest jednak pewna i stanowi przedmiot
wcigz zywych polemik w literaturze historycznej. Cze$¢ uczonych (J. Widajewicz,
T. Lehr-Sptawinski) lokalizuje w poblizu Trzebnicy Trzebowian, posSwiadczonych
w dokumencie dla biskupstwa praskiego z 1086 r. Wymienieni oni zostali wraz ze
Slezanami, Dziadoszanami, Bobrzanami, Pszowianami i dwojakimi Chorwatami - ple-

4 M. Miynarska-Kaletynowa, Trzebnica we wczesnym $redniowieczu, [w:] Trzebnica. Atlas, s. 5-8.
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mionami wyznaczajagcymi potnocny zasieg diecezji praskiej w okresie powstania
biskupstwa w latach 972-975. Czes¢ badaczy umieszcza Trzebowian poza obszarem
Slaska, na terenie Czech w okolicach miejscowosci Ceska Trebova nad rzeka Orlicg, na
terytorium panstwa Stawnikowicéw. Wigkszo$¢ historykéw opowiada sie jednak za
usytuowaniem ich wsrdod plemion $laskich. Ws$réd zwolennikéw tego pogladu istniejg
rozbieznosci dotyczace identyfikacji geograficznej Trzebowian. Bardziej powszechnie
przyjmowane jest mniemanie, szerzej uzasadnione przez Zygmunta Wojciechowskiego,
ze Trzebowianie zamieszkiwali w dorzeczu Kaczawy, w okolicach Legnicy 5.

Ostatnio Stawomir Mozdzioch, przede wszystkim na podstawie analizy rozmieszczenia
osadnictwa, zrewidowat poglady dotyczace lokalizacji plemion $lgskich. Uznat on, ze
Trzebowian mozna by lokalizowaé w okolicach Trzebnicy, a ich siedziby obejmowaty
osadnictwo skupiajgce sie na obszarze Wzgdrz Trzebnickich i w obrebie pradoliny
Baryczy6 (ryc. 3). Umiejscowienie Trzebowian woko6t Trzebnicy nawigzuje takze do
wczesniejszych pogladéw tych badaczy, ktérzy nazwe plemienia fgczyli z nazwa
miejscowg ,, Trzebnica”. Nazwe ,Trzebnica” wywodzi sie na ogot od ,trzebienia”,
»trzebiezy”, a , Trzebowianie” zapewne od jakiej$S okolicy nazwanej , Trzebowia”,
»wyrab”. Na mozliwos¢ innej interpretacji tego typu nazw, urobionych od starostowian-
skiego stowa treba - ,ofiara”, trjebiti - ,ofiarowac”, ,sktada¢ ofiary" juz dawniej
zwracali uwage niektorzy uczeni7, m.in. badacz starozytnosci stowianskich Lubor
Niederle8 i jezykoznawca Aleksander Briicknery. Mediewista Tadeusz Wasilewski,
badajac $lady kultu poganskiego w toponomastyce stowianskiej Istrii, stwierdzit w 1958 r.,
ze obserwacje dotyczace etymologii nazw o starostowianskim rdzeniu treba na terenie
batkanskiego poétwyspu majg ogdlniejsze znaczenie dla catej Stowianszczyzny I0.

Wiadystaw Filipowiak podobnie interpretowat nazwe miejscowosci Trzebiatow nad
Regg na Pomorzu Zachodnim (ryc. 4). W 1957 r. opublikowat on czeSciowo ocalate
materialy z badan archeologicznych prowadzonych w Trzebiatowie w okresie miedzy-
wojennym. Odkryte na niewielkim wyniesieniu w poblizu rzeki wczesnosredniowieczne
obiekty: owalne ptytkie rowy wypetnione warstwg kulturowg z zawartoscig wegli
drzewnych, kosci zwierzecych i ceramiki, $lady palenisk ijam odpadkowych oraz $lady
Po stupach stanowigcych pozostato$¢ najpewniej po idolach - posagach, W. Filipowiak
uznat za miejsce kultowe. Byt to, jego zdaniem, pochodzacy z IX-X w. wczesny rodzaj
Swigtyni na wolnym powietrzu, miejsce, w ktorego obrebie oddawano cze$¢ zjawiskom
Przyrody, m.in. Zrédtom zywej wody. Nalezy dodaé, ze miedzy rzeka Regg a wspo-

5 S. Zajaczkowski, Podziaty plemienne w okresie powstania panstwa, [w:] Poczatki painstwa polskiego,
I- 1, Poznan 1962, s. 77, 83 n. (tam zebrana literatura); M. Miynarska-Kaletynowa, Trzebowianie, SSS, t. 6, 5. 191.

6 S. Mozdzioch, Spoteczno$¢ plemienna Slaska w IX-X wieku, [w:] Slask okoto roku 1000, red.

Miynarska-Kaletynowa, E. Matachowicz, Wroctaw 2000, s. 25-71.

7 LLM. Fritz, ,,Tygodnik llustrowany”, 1, 1859; O. Biernacki, Encyklopedia Powszechna Orgelbrandta,
I- 25, 1867; zob. Trzebnica, [w;] A. Zielinski, Miasta DolnoS$lgskie na dawnej rycinie, Wroctaw 2002.

HL. Niederle, Slovanské Staroiitnosti, t. 2, z. 1, Praha 1916.

9 A. Briickner, Stownik Etymologiczny, Warszawa 1957, s. 579-580.

10 T. Wasilewski, O $ladach kultu poganskiego w toponomastyce stowianskiej Istrii, ,,Onomastica”, 4,
,958. z. 1 (nr 6), s. 149-152.

1 W. Filipowiak, Stowianskie miejsca kultowe z Trzebiatowa, pow. Gryfice, ,,Materiaty Zachodniopomor-
skie”, t. 3, 1957, s. 75-95.
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Ryc. 4. Trzebiatow w I1X-X w. (wg W. Filipowiaka)

mnianym wyniesieniem oraz kos$ciotem, ktory powstat nieopodal w XII w., znajduje sie
zrodto uznawane w opinii ludowej za Swiete; nosito ono niegdy$ niemieckg nazwe
ehemalige Heilquelle.

Rdéwniez nazwe miejscowg Trzebnicy, jak sie wydaje, nalezatloby wywodzi¢ od
starostowianskiego stowa treba. tagodne pagorki, na tym odcinku w okolicy Trzebnicy
pokryte urodzajnymi lessopodobnymi glinkami, pierwotnie mogty by¢ porosniete jedynie
parkowym, tatwym do karczunku lasem. Podczas zagospodarowywania tego terenu nie
byto wiec trudnosci z trzebiezg puszczy. Sprzyjajagce warunki naturalne sprawity, ze
Srodkowa cze$¢ masywu Wzg6rz Kaczych byta intensywnie zasiedlona z pewnos$cig na
przetomie XI i XIlI w., a Trzebnica, poswiadczona zrédtowo dla tego czasu, byta juz
wtedy os$rodkiem osadniczym z dos$¢ rozlegtym zapleczem.

W Swietle takiej etymologii nazwy miejscowej ,, Trzebnica” mozna sie zastanowic,
czy poza kamiennym znaleziskiem istniejg jeszcze inne dane, ktore potwierdzatyby
poglad o kultowym znaczeniu tego miejsca. Ws$rdd znalezisk archeologicznych z terenu
Trzebnicy odnotowa¢ nalezy S$lady osady sprzed X w. odkryte na poczatku osiem-
dziesigtych lat ubiegtego stulecia podczas badan archeologiczno-architektonicznych
w obrebie trzynastowiecznych zabudowan klasztoru cysterek oraz $lady osadnictwa
datowane na okres wedrowek ludéw i wczesne $redniowiecze zlokalizowane na zachdd
od klasztoru 22(ryc. 5). Brak jest jednak odkry¢ archeologicznych, ktdre sygnalizowatyby
nie tylko wczesng, plemienng metryke Trzebnicy, ale takze ukazywaly wyrazniej
kultowe znaczenie tego miejsca.

Zwracajg natomiast uwage istniejgce na obszarze Trzebnicy Zrodia zywej wody,
ktére w okresie miedzywojennym zinwentaryzowat i badat niemiecki archeolog Fritz

12 Trzebnica. Atlas, plansza nr 3: Trzebnica na przetomie XII/XIIH, w X1 i XIV wieku.
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Ryc. 5. Trzebnica i jej okolice

Geschwendt, przypisujac im kultowy charakter1l Badacz ten zlokalizowat cztery zrédia,
z ktorych trzy znajdujg sie na zachodnich stokach wyniesienn okalajgcych Trzebnice od
wschodu. W bliskim sgsiedztwie Zrodet odkrytych przez F. Geschwendta w latach
osiemdziesiatych XIX w., miedzy miastem a zasadzonym wowczas lasem bukowym
urzadzono uzdrowisko, w ktdrym do leczenia kuracjuszy wykorzystywano zasoby
znajdujacych sie tam wdéd mineralnych i borowinl4d Wydaje sie, ze zalety zdrowotne
Wystepujacych w tej czesci Trzebnicy wod znane byly od dawna mieszkannicom nie tylko
najblizszego regionu. Wystepowanie ozywczych zrodet mogto tez by¢ jednym z istotnych
Powodéw wyboru tego miejsca przez Henryka Brodatego i jego zone Jadwige na
fundacje klasztoru cysterek. Szczegdlne znaczenie miato niegdy$ czwarte zarejestrowane
Przez F. Geschwendta zrédto, ktére w postaci ocembrowanej studzienki znajduje sie
w romanskiej krypcie kos$ciota klasztornego pod wezwaniem $w. Bartlomieja. Fakt
Posadowienia tej $wigtyni w ten sposob, by w krypcie pod chérem tej budowli bito
Zrédto, ma przede wszystkim szczeg6lne symboliczne, wrecz kultowe znaczenie. Zrodto
to musiatlo w dawniejszej tradycji, przed wzniesieniem kos$ciota, mie¢ specjalng moc,
ktérg chciano ujarzmi¢, budujagc w tym miejscu Swiatynie. Z czasem klasztor trzebnicki
zastynat cudami swej fundatorki - Swietej ksieznej. Jeszcze za jej zycia do kosSciota
Przybywali liczni pielgrzymi. Ruch ten nasilit sie po $mierci wdowy po Henryku

n F. Geschwendt, Eine Brunnenuntersuchung in Trebnitz, ,,Nachrichtenblatt fir Deutsche Vorzeit”, 4,
1939, s. 135-137.

U R. Eysymontt, Trzebnica od potowy XVIII wieku do czaséw wspétczesnych, [w:] Trzebnica. Atlas, s. 14 n.
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Brodatym ijej kanonizacji (w 1267 r.)15 Zrodto bijace w krypcie $wiatyni zyskato nowa
nadprzyrodzong moc - nadano mu miano zrédia Sw. Jadwigi. Znaleziono w nim
fragmenty naczynia z blachy brazowej; w 1990 r. na terenie miasta, w niewielkiej
odlegtosci od klasztoru odkryto natomiast gromadne (24 sztuki) znalezisko glinianych
manierek patniczych z XIV-XV w. oraz jedno S$redniowieczne naczynie kulistels Byty
to najpewniej miejscowe wyroby ceramiczne, ktére wowczas znajdowaty szeroki zbyt
w Trzebnicy. Stuzyty one pielgrzymom do przechowywania i transportowania wody
z cudownego Zrddta, zgodnie ze starym zwyczajem siegajagcym czaséw wczesnochrzes-
cijanskich.

Gdy przyjrzymy sie blizej topografii dawnej Trzebnicy, ktéra lezata w matej kotlinie
ograniczonej dwoma najwyzszymi wyniesieniami; na pétnocnym wschodzie Winng Gorg
(Kaczg Gorg) i na potudniowym zachodzie Famg G6rg, mozemy zauwazy¢, ze Slady
wczesnego osadnictwa sprzed X w. znajduja sie w poblizu Zrédet zywej wody. Na tym
bardziej nawodnionym terenie wzniesiono na poczatku XIII w. Kklasztor cysterek
Najswietszej Marii Panny i $w. Barttomieja. Natomiast przedlokacyjne osiedle, zwane
pbézniej Polskg Wsig (Polnisches Dorf), wraz z dwunastowiecznym kosciotem $w. Piotra
oraz prawdopodobne miejsce statego targu, gdzie okoto potowy XIIlI w. lokowano miasto
na prawie niemieckim, usytuowane byly w wiekszym oddaleniu, na zach6d od Zrédet
i ciggu mokradet, ktére w Sredniowieczu zamieniono cze$ciowo na stawy.

Czy w Swietle przytoczonych danych Trzebnica potozona w pasmie wzg6rz oddzie-
lajacych dwa rozlegte terytoria plemienne - Slezan i by¢ moze Trzebowian - mogta
petnié¢ role osrodka kultowego? Nasze przypuszczenia rysujg sie dos¢ przekonujgco,
mimo ze brak jest wiekszej liczby Zr6det potwierdzajgcych te hipoteze; takiej mozliwosci
nie nalezatoby zatem odrzucac.

Nie mozna rowniez wykluczac, ze juz w okresie przedpanstwowym, jak przypuszczat
niegdy$ Karol Maleczynskil/, mogt w Trzebnicy powstaé¢ targ zwigzany z religijnymi
funkcjami tego miejsca, a jednocze$nie wyrosty na waznym szlaku komunikacyjnym
taczacym potudnie z pdinoca, wiodgcym z Czech ku siedzibom panstwa polanskiego
i nad Battyk. Mdégt to by¢ targ doroczny, ktéry by¢ moze odbywat sie wiosng, bo o tej
porze roku miaty swoje terminy najstarsze znane na naszych ziemiach jarmarki, miedzy
innymi odprawiany dowodnie w okresie paistwowym targ doroczny na Zielone Swiatki
w sgsiednim Miliczul8.

Mozna by zastanowi¢ sie przy tym, jakie byly przyczyny przeniesienia przez
Wiadystawa Wygnanca targu z Trzebnicy do pobliskiej Cerekwicy na uzytek Kosciota

15 J. Gottschalk, St. Hedwig Herzogin von Schlesien, ,,Forschungen und Quellen zur Kirchen- und
Kulturgeschichte Ostdeutschlands”, 2, Kdéln-Graz 1964; Ksiega Jadwiiafiska. Miedzynarodowe Sympozjum
Naukowe ,Swieta Jadwiga w dziejach i kulturze™, Wroctaw-Trzebnica 21-23 wrzeénia 1993 roku, red.
M. Kaczmarek, M.L. Wéjcik Acta Universitatis Wratislaviensis, nr 1720, Wroctaw 1995.

16 H. Sledzik-Kaminska, Manierka pielgrzymia, [w:] Ze studiéw nad zyciem codziennym w $redniowiecznym
miescie. Parcele przy ul. Wieziennej 10-11, wyd. C. Busko, J. Piekalski, Wratislavia Antiqua, t. 1, Wroctaw
1999, s. 119-120; Trzebnica. Atlas, s. 5, 9, ryc. 3.

7 K. Maleczynski, Najstarsze targi w Polsce i stosunek ich do miast przed kolonizacjg na prawie
niemieckim. Studia nad historig prawa polskiego, red. O. Balzer, t. 10, z. 1, Lwéw 1926, s. 55-56.

18 M. Mlynarska-Kaletynowa, Targ na Zielone Swiatki, KHKM, 15, 1967, z. 1, s. 25-32.



wroctawskiego. Jakie intencje miat ten wtadca? Czy chciat pozyska¢ sobie tym darem
biskupa i kapitute, czy tez w ten sposdb zamierzat zlikwidowaé ucigzliwy targ o dawnej
tradycji, ktéry gromadzit okoliczng ludno$¢ oraz pielgrzymoéw i wedrowcéw? Przywrdcony
w Trzebnicy na poczatku XIII w. przez Henryka Brodatego (wnuka Wtadystawa Il) targ
z okazji fundacji klasztoru cysterek miat juz charakter statego oSrodka wymiany I9.

Marta Miynarska-Kaletynowa, Jerzy Rozpedowski

L’Abbaye de Trzebnica fut-elle créée a I’'emplacement
d’un sanctuaire paien préchrétien?

L’hypothése sur I’existence a Trzebnica (Basse-Silésie) d’un sanctuaire paien a I’époque préchrétienne a été,
jusqu’ici, émise surtout & partir de Pétymologie toponomastique de ce lieu (protoslave: treba = sacrifice) et
appuyée par I’interprétation d’une stele en pierre, décorée d’un relief anthropomorphe, retrouvée sous I’église
Notre-Dame et Saint-Bartholomé de Trzebnica. Ce relief est analogique avec d’autres représentation figuratives,
assurément liées aux lieux du culte paien en Pologne (Stupsk, Sleza). En faveur de cette hypothése témoigne
aussi I’existence dans ce lieu d’une source d’eau vive, caractére commun aux lieux du culte paien
mncontestables au point de vue de I’archéologie et de la toponomastique (p.ex. Trzebiatowo, Poméranie).
L attribution a des sources d’eau vive des propriétés miraculeuses et médicinales, est fréquemment attestée
jusqu’a I’époque chrétienne, ou on essaie d’effacer I’origine paienne de ces croyances, en réattribuant les
qualités surnaturelles des ces réserves naturelles a des vertus des saints chrétiens - nouveaux patrons du lieu.
Aussi I’église abbatiale Notre-Dame et Saint-Bartholomé des cisterciennes a Trzebnica fut fondée au-dessus
de la source de I’eau vive, attribuée a Sainte Hedwige, fondatrice de I’abbaye. Dans la crypte de I’église se
trouvent les vestiges du puits d’origine médiévale et autour de I'église ont été retrouvées des bidons de pelerin,
qui purent servir a puiser de I’eau de la fontaine de Sainte Hedwige. Tel emplacement de I’abbatiale peut étre
mterprétée comme ne tentavive réussie de maitriser les forces paiennes et d’anéantir leur culte, probablement
sis dans ce lieu jusqu’au début du Xllle siecle.

19 Kodeks dyplomatyczny Slaska, t. 1, wyd. K. Maleczynski, Wroctaw 1956, nr 102, 103, 104;
R. Grdédecki, Ksigzeca wto$¢ trzebnicka na tle organizacji majatkowej w Polsce w X1l w., KH, 26, 1912, z. 4,
s. 433-475; 27, 1913, z. 1, s. 1-65.






Stawomir Mozdzioch
(Wroctaw)

Gens pérfida et nondum bene Christiana -

konfrontacja chrzescijanstwa i wierzen tradycyjnych

w panstwie pierwszych Piastow w Swietle najnowszych
odkryc¢ archeologii

»Lud przewrotny i nie catkiem chrzescijanski” - tak miata okre$li¢ krélowa Rycheza
podlegta ludnos$é piastowskiego panstwal OdpowiedZz na pytanie, czy od tego czasu
lud éw ulegt zasadniczym przemianom duchowym, pozostawmy historykom nowozyt-
nym. Chrzest Mieszka i dziatalno$¢ pierwszego biskupa Jordana, ktéry zdaniem
Thietmara ,,wiele sie napracowat, by mieszkancéw ziem polskich przyzwyczai¢ do
uprawiania winnicy Panskiej”2 nie przyniosty zapewne natychmiastowych i trwatych
skutkow.

Bardzo waznym momentem w procesie chrystianizacji ziem polskich byt niewatpliwie
zjazd gnieznienski i ostateczne utworzenie wiasnej organizacji koscielnej, o czym
Z mieszanymi uczuciami powiadamia nas Thietmar3. Czy przyjecie chrzescijanstwa
Przez pierwszych wiadcéw Polski niosto za sobg konieczno$¢ walki z pierwotnymi
Wierzeniami i zwigzanymi z nimi zwyczajami i obrzedami? Prawdopodobnie tak, skoro
zdaniem Thietmara, a i wielu pdzniejszych komentatoréw, ludu podlegajgcego wiadzy
Piastow trzeba byto ,,pilnowac jak bydia i kara¢ jak upartego osta”4. Czy rzeczywiscie
Bolestaw Chrobry uprawial na masowgq skale opisane przez tegoz kronikarza ,,praktyki

1 Gall Anonim, Croénica, lib. 11, cap. 44.
Thietmar, lib. 1V, cap. 56: lordan, primus eorum antistes, multum cum eis sudavit, dum eos ad supernae
eultum vinae sedulus verbo et opere invitavit.
Thietmar, lib. 1V, cap. 45: Nec mora, fecit ibi archiepiscopatum, ut spero legitime, sine consensu tamen
Prefati presulis, cuius didcesi omnis haec regio subiecta est. Chodzi o naruszenie praw Ungera, ktéry wedtug
Wojciechowskiego, Polska nad Wista i Odra. Studium nad geneza panstwa Piastéw i jego cywilizacji,
Katowice 1939, s. 160, uw. 189, byt polskim biskupem juz od $mierci Jordana (982 rok?). Jezeli juz wtedy
W zasiegu jego wiadzy biskupiej znajdowato sie cate panstwo Mieszka, nalezatoby do niego zaliczyé
ncwatpliwie takze Slask i Matopolske. Ostatnio na temat roli biskupa Ungera pisat m.in. J. Fried, Otton 111
' Bolestaw Chrobry, Warszawa 2000, s. 110-124, w szczegélnosci przyp. 194.
Thietmar, lib. VIII, cap. 2: Populus enim suus more bovis est pascendus et tardi ritu asini castigandus
et sine poena gravi non potest cum salute principis tractari.
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dentystyczne”5? By¢ moze tak, ale nie wiemy, w jakiej mierze fakt ten Swiadczy
0 gorliwosci misyjnej wiadcy, a w jakiej o znajomosci mechanizmow wiadzy skutecznych
w 6wczesnych politycznych realiach®.

Na te pytania jedynie w niewielkim stopniu moze odpowiedzie¢ archeolog. Moze
natomiast, i powinien, bra¢ udziat w dyskusji na temat roli starej i nowej ideologii
w powstaniu i funkcjonowaniu spoteczenstwa wczesnosredniowiecznego panstwa Piastow.

Archeolodzy, pochyleni nad homine oeconomico, zapomnieli o duchowej stronie
dawnej codziennosci. Impas w zakresie poznania religii Stowian widoczny w pracy
Henryka Lowmianskiego (1997)7 zostat, jak sadze, w ostatnich latach przetamany, takze
dzieki odkryciom archeologicznym8. Dlaczego archeologia?

Wierzenia poganskie, zesp6t zachowan i symbolika z nimi zwigzana przenikaty zycie
codzienne ludzi O6wczesnych, ujawniajac sie na rozne sposoby takze w S$wiecie
materialnym, ,,namacalnym” i rekonstruowanym (konstruowanym) przez archeologéw.
Nic dziwnego, skoro zrédiem doswiadczenia sacrum sg nieodigczne elementy tzw.
profanum, a zatem $wiete miejsca, osoby, przedmioty itp.9

Oczywiscie to nie odkrywane zabytki, ale interpretacje tych odkry¢ wzbogacaty
1 wzbogacajg kwestionariusz pytan stawianych przez archeologéw w trakcie analizy
zrodet. Gdy tylko w ostatnich latach doszto do reinterpretacji dawnych znalezisk, nagle,
jak przystowiowe grzyby po deszczu, zaczely pojawiaé sie nieliczne wczesniej
cmentarzyska birytualne, wykopaliska ujawnity groby zblizone charakterem do jam
osadniczych (tzw. groby typu Alt-Kébelichl0), domniemane miejsca kultulloraz Swiatynie
lub budynki stuzace przechowywaniu przedmiotow sakralnych. Archeolodzy nabrali
ostatnio $miatoSci w tej dziedzinie, moze nawet stali sie zbyt $miali?

5 Thietmar, lib. VIII, cap. 2: Et quicumque post LXX. camem manducasse invenitur, abcisis dentibus
graviter punitur.

6 Nieprzestrzeganie przepiséw religijnych byto zatem jednoczeénie buntem przeciw wiadzy panstwowej.
Ten sposéb rozumienia chrystianizacji w pojeciu biskupa Thietmara wyraznie pokazat niedawno w swojej
pracy S. Rosik, Interpretacja chrzescijanska religii poganskich Stowian w $wietle kronik niemieckich XI-XI1
wieku (Thietmar, Adam z Bremy, Helmold), Acta Universitatis Wratislaviensis, nr 2235, Historia, t. 144,
Wroctaw 2000. Thietmar okre$la Obodrytéw buntujacych sie w 1018 roku jako Christo seniorique proprio
rebelles (Thietmar, lib. VIII, cap. 5).

7 H. Lowmianski, Religia Stowian ijej upadek. Warszawa 1979. Por. krytyke tej pracy w pracy S. Rosika.
Whbrew towmianskiemu uwaza on, ze ,[...] system wierzen Antéw i Sklawendw ukazuje, iz pojecie béstwa
byto znane Stowianom juz u progu obecnosci ich w historiografii, a zatem juz wtedy nalezy si¢ liczyé
z zaistnieniem politeizmu i $wigtyn”, zob. S. Rosik, Interpretacja chrzescijanska..., s. 163.

* L.P. Stupecki, Die slawischen Tempel und die Frage des sakralen Raumes bei den Westslawen in
vorchristlichen Zeiten, ,,Tor”, 25, 1993, s. 247-298; tenze, Slavonic Pagan Sanctuaries, Warszawa 1994; tenze.
Problem stowianskich $wiatyn, ,,Slavia Antiqua”, 35, 1995, s. 47-67.

9 Z.J. Zdybicka, Cztowiek i religia. Zarysfilozofii religii, Lublin 1984, s. 201.

10 W. tosinski, Groby typu Alt-Kabelich w $wietle badan przeprowadzonych na cmentarzysku wczesno-
Sredniowiecznym w Swielubiu pod Kotobrzegiem, ,Przeglad Archeologiczny”, 41, 1993, s. 17-34; tenze,
Z dziejow obrzedowoéci pogrzebowej u pétnocnego odtamu Stowian zachodnich w $wietle nowszych badan,
[w:] Kraje stowianskie w wiekach $rednich. Profanum i sacrum, red. H. Ko¢ka-Krenz, W. tosinski, Poznanh
1998, s. 473-483.

1L S. Mozdzioch, Archeologiczne $lady kultu poganskiego na Slasku wczesnoéredniowiecznym, [w:]
Cztowiek, sacrum, $rodowisko. Miejsca kultu we wczesnym S$redniowieczu, red. S. Mozdzioch, Spotkania
Bytomskie, t. 4, Wroctaw 2000, s. 155-194.
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Niestety, archeolog ma mozno$¢ obserwowac przemiany zachodzgce w sferze wierzen
religijnych gtownie na przyktadzie zmian w obrzgdku pogrzebowym. Z religig tradycyjng
wigzat sie gtdwnie obrzadek ciatopalny12 co potwierdzajg takze Zrodta pisaneld Rézna byta
natomiast forma grobow (ptaskie, kurhanowe), jak i rodzaj pochéwku (jamowy, warstwo-
wy) 14 Jednym z bardziej zagadkowych typow pochéwkow sg groby warstwowe. Spalone
szczatki zmartego rozsypywano na polu lub na zboczu pradziejowych kurhandw, co czyni
tego typu groby bardzo trudnymi do zidentyfikowania przez archeologa. Nie znamy zatem
doktadniej ani poczatkow, ani schytku stosowania tego rodzaju pochéwkoéwls. Zdgzylismy
sie jednak pogodzi¢ z nietypowoscig obrzadku pogrzebowego stosowanego przez grupy
ludnosci zamieszkujgce obszar dzisiejszych ziem polskich w tak zwanym okresie
plemiennym (poganskim). Co jednak pocza¢ z obszarem Ptaskowyzu Gtubczyckiego, gdzie
stwierdzono liczne $lady osadnictwa z XI-XII w., a nie znaleziono niemal zadnych $ladéw
pochéwkéw z tego okresul6? Na potnoc od ptaskowyzu, w okolicach Opola, odkryto kilka
duzych cmentarzysk szkieletowych, natomiast na obszarze potozonym na potudnie od Kozla
prawie ich nie znamy. Czyzby w Xl w. istniat tam nadal zwyczaj palenia zwilok
1lrozsypywania prochéw zmartych, niepozostawiajacy archeologowi szans na odkrycie
materialnych pozostatosci tych praktyk? Trudnosci z akceptacjg wiary chrzescijanskiej,
a wraz z nig nowego obrzadku pogrzebowego, nie byly zapewne wiasciwe jedynie
mieszkafncom §Iqska. Mozna przytaczac liczne przyktady rozporzadzen wiadcdw z tego
okresu, ktére nakazujg zerwanie z dawnymi poganskimi zwyczajamil7.

PrzejdZzmy do konfrontacji poganstwa z chrzescijanstwem, ktorej przejawem w parstwie
Piastow miato by¢ miedzy innymi wylamywanie zebdw za nieprzestrzeganie postu (Thietmar
VIII, 2). Surowos¢ kar stosowanych przez aparat panstwowy wynikata prawdopodobnie
z faktu, ze ksztaltujaca sie przeciez dopiero wowczas wiez z chrze$cijafistwem traktowano na
réwni z zaleznos$cig od klasy panujacej i zwigzanych z nig struktur organizacyjnych I8.

2 H. Zoll-Adamikowa, Wczesnosredniowieczne cmentarzyska ciatopalne Stowian na terenie Polski, cz. I
Zrédta, Wroctaw 1975; taz: Wczesnosredniowieczne cmentarzyska ciatopalne Stowian na terenie Polski, cz. II,
Wroctaw 1979; taz, Zum Beginn der Kdrperbestattung bei den Westslawen, [w:] Rom und Byzanz im Norden.
Mission und Glaubenswechsel im Ostseeraum wahrend des 8.-14. Jahrhunderts, red. M. Miiller-Wille,
Mainz-Stuttgart 1998, t. 2, s. 227-238.

B Thietmar, lib. VIII, cap. 3; T. Lewicki, Obrzedy pogrzebowe Stowian w opisach podréznikéw i pisarzy
arabskich, ,,Archeologia”, 5, 1952-1953, s. 122-154; H. Zoll-Adamikowa, Wczesnosredniowieczne cmen-
larzyska.... cz. Il, s. 163 n.; L. Leciejewicz, Stowianie zachodni. Z dziejéw tworzenia si¢ $redniowiecznej
Europy, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1989, s. 117 n.

U H. Zoll-Adamikowa, Wczesnos$redniowieczne cmentarzyska..., cz. 1l, s. 206.

15 Ostatnio na ten temat pisat kilkakrotnie Wiadystaw tosinski. Por. wyzej przyp. 10.

¥ M. Parczewski, Ptaskowyz Gtubczycki we wczesnym $redniowieczu, Warszawa-Krakéw 1982, s. 109 n.;

Kazmierczyk, K. Macewicz, S. Wuszkan, Studia i materiaty do osadnictwa Opolszczyzny wczesnosred-
niowiecznej, Opole, 1977; E.M. Foltyn, Materiaty archeologiczne do poznania starszych wiekéw $rednich na
Gérnym Slasku, Cieszyn 2000.

T Synod w Wiirzburgu w X w. zakazywat Stowianom grzebania zmartych ad tumulos, dekrety
Brzetystawa | czeskiego z 1039 r. takze grozity karg za pochéwek ,,na polach lub w lasach”. Nie wywarty
wiekszego wrazenia na poddanych, skoro zakaz ten powt6rzyt Brzetystaw Il jeszcze w 1092 r. (Kosmas, lib. I,
caP- 4; lib. 111, cap. 1).

Taki sposéb rozumienia procesu chrystianizacji byt charakterystyczny m.in. takze dla biskupa
Thietmara, co przekonywajaco opisuje S. Rosik, Interpretacja chrzeécijanska..., s. 172.
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To, ze zaréwno na Slaskul9 jak i w Matopolsced mamy do czynienia z grodami,
ktére egzystujg raczej nieprzerwanie od wieku X po potowe wieku XI, moze, cho¢ nie
musi, przemawia¢ za przypuszczeniem, ze panstwo pierwszych Piastéw byto jednak
panstwem kompromisu z dawnymi elitami plemiennymi. Kompromis ten mégt obejmowac
takze sfere religii. Nie wszedzie doszto do zniszczenia dawnych grodéw plemiennych;
gdzieniegdzie wcigz jeszcze, nawet po wiek XII, spotykamy groby ciatopalne, jak
choc¢by na Mazowszu (przyktady mozna znalez¢ np. w katalogu stanowisk archeologicz-
nych zamieszczonym w pracy Marii Miskiewiczowej2l).

Pozostawiam na boku trudne pytanie o chronologie cmentarzysk szkieletowych,
ktére na skutek przyjecia za pewnik twierdzenia o przetomie w Swiadomosci religijnej
ludnosci Polski, jaki miat nastapi¢ z chwilg chrztu Mieszka i powstania organizacji
koscielnej, datowano zazwyczaj automatycznie na koniec X i XI w. Oba fakty
- nawrdcenie na chrzeScijanstwo i pojawianie sie cmentarzysk szkieletowych - datowaty
sie czesto nawzajem.

Organizacja panstwa Mieszka oparta byta na druzynie, grupie ludzi rozpoznawalnej
archeologicznie po charakterystycznych materialnych atrybutach elity wiadzy, od
luksusowej broni, poprzez ozdoby i elementy stroju, po przedmioty codziennego uzytku,
takie jak np. osetki fyllitowe czy przesliki z r6zowego tupku2 To druzyna byta
podstawg sprawnego dziatania piastowskiej organizacji panstwowej23. Rozprzestrzenianie
sie na obszarze miedzy Odra a Bugiem wspomnianych wyzej atrybutéw warstwy
druzynniczej, przynalezacej do ponadetnicznego kregu wptywow kultury skandynawskiej
oraz zwigzanego z tym Kkregiem zwyczaju ukrywania w ziemi znacznych depozytéw
srebra24, pozwala $ledzi¢ proces budowy statej organizacji grodowej pafstwazs. Pomijam
w tym miejscu problem motywdw skianiajagcych do deponowania tak znacznych ilosci
srebra, zaktadam jednak, ze w wiekszosci przypadkéw sa to pozostatoSci daréw
wotywnych sktadanych przez wojow wczesnopiastowskich.

19 S. Mozdzioch, Arché&ologische Forschungen zu frihmittelalterlichen Burgen in Schlesien, [w:]
Frahmittelalterlicher Burgenbau in Mittel- und Osteuropa, red. J. Henning, A.T. Ruttkay, Bonn 1998, s. 275-292.

2 J. Poleski, Wczesnosredniowieczne grody w dorzeczu Dunajca, Krakéw 2004, s. 177 n.

21 M. Miskiewiczowa, Mazowsze ptockie we wczesnym $redniowieczu, Ptock 1982.

2 S. Mozdzioch, Castrum munitissimum Bytom, Warszawa, 2002, s. 163-184.

23 Podobnie byto takze na Rusi. Fakt ten wielokrotnie sygnalizuje Powie$¢ minionych lat, np. w cytowanych
przez kronikarza stowach Wtodzimierza Monomacha: ,,Srebrem i ztotem nie znajde druzyny, a druzyng znajde
srebro i ztoto, jako dziad méj i ojciec mdj znalezli druzyng ztoto i srebro”, [w:] Kroniki staroruskie, przet.
E. Goranin, F. Sielicki, H. Suszko, Warszawa 1987, s. 81.

24 Por. pouczenie Wtodzimierza Monomacha z Powiesci minionych lat, [w:] Kroniki staroruskie..., s. 159:
I w ziemi nie zakopujcie niczego (z mienia), to dla nas wielki grzech", tamze na s. 81: ,,Nie zbierajcie sobie
skarbow na ziemi, gdzie je rdza psuje i ztodzieje podkopuja, ale zbierajcie sobie skarby w niebiesiech, gdzie
ani rdza nie psuje, ani ztodzieje nie kradng”. Cho¢ relacja ta zachowata sie w kodeksie tawrientiewskim
z 1377 r., przewaza poglad, ze powstata okoto roku 1099. Liczne znaleziska broni odkryte w wodzie w poblizu
mostéw wiodacych ku grodowi na Ostrowie Lednickim to takze, jak sadze, pozostatosci ofiar wotywnych
pochodzacych od piastowskich druzynnikéw (Wczesno$redniowieczne mosty przy Ostrowie Lednickim, t. 1
Mosty traktu gnieznienskiego, red. Z. Kurnatowska, Lednica-Torun 2000.

5 Zwyczaj obsadzania grodéw druzyng, zapewne dla tatwiejszego jej utrzymania, znajduje odzwierciedlenie
w stowach przypisanych przez autora Powiesci minionych lat Bolestawowi Chrobremu: ,,Rozprowadzcie
druzyne moja po grodach na leze”, Kroniki staroruskie..., s. 93.



Ryc. 1. Grody wczesnopiastowskie w Wielkopolsce: 1- grody z X/XI w.; 2 - grody przypuszczalnie z XXXI w.;
3 - male grody lokalne; 4 - grody drugiej rangi; 5 - grody pierwszej rangi; 6 - kos$cioty potwierdzone
archeologicznie lub przez zZrédta pisane; 7 - koScioty hipotetyczne; 8 - palatia potwierdzone archeologicznie;
9 - palatia hipotetyczne; 10 - siedziby biskupie i arcybiskupie. Wedtug Zofii Kurnatowskiej, Friihstadtische
Entwicklung an den Zentren der Piasten in Grofipolen, [w:] Burg-Burgstadt.-Stadt. Zur Genese mittelalterlicher
nichtagrarischer Zentren in Ostmitteleuropa, red. H. Brachmann, Berlin 1995, s. 133-148; ryc. 1

Najstarsze skarby wystepuja w centrum Wielkopolski, tam gdzie w gtdwnych
grodach - jezeli wierzy¢ Gallowi (I, 8) - rozlokowana byta druzyna26. Takie zgromadzenie
wojoéw mogto jednak istnie¢ tylko w okresie przejSciowym. Niewatpliwie bardziej
ekonomiczne byto zakwaterowanie ich ,po wsiach”, w jednym regionie kraju, skad
w kazdej chwili mogli by¢ powotani na wyprawe wojenng. By¢ moze takim regionem
bylo pogranicze Wielkopolski i Slaska, obszar plemion Obrzan i Trzebowian2.. Tu
powstaty mniejsze grody (ryc. 1), majace zapewni¢ schronienie i utrzymanie cztonkom

% M. Kara, Anfange der Bildung des Piastenstaates im Lichte neuer archaologischer Ermittlungen, [w;]

10th Century. Roma. Galia, Germania, Sclavinia, ,,Quaestiones Medii Aevi Novae”, 5, 2000, s. 57-85. Por.
s- 70 n.

21 S. Mozdzioch, Spoteczno$¢ plemienna..., s. 25-71.
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Ryc. 2. Wczesnos$redniowieczne cmentarzyska Wielkopolski: 1 - cmentarzyska kurhanowe z pochéwkami
szkieletowymi lub pochéwki wtérne w pradziejowych kurhanach; 2 - cmentarzyska kurhanowe z pochéwkami
birytualnymi; 3 - cmentarzyska ptaskie z grobami ciatopalnymi; 4 - cmentarzyska ptaskie birytualne;
5 - cmentarzyska ptaskie z grobami w obstawie kamiennej; 6 - cmentarzyska szkieletowe ptaskie pozakoscielne:
7 - cmentarzyska szkieletowe ptaskie pozakoscielne z bogato wyposazonymi grobami; 8 - cmentarze
przykoscielne; 9 - siedziby biskupie i arcybiskupie; 10 - o$rodki koscielne z X/X1 w.; 11 - o$rodki koscielne
z X1-XI11 w. Wedtug Z. Kurnatowskiej, A. tosinskiej, Stan i potrzeby badan nad wczesnym $redniowieczem,
Poznan-Wroctaw-Warszawa 1992, ryc. 3

druzyny Mieszka, a nastepnie Bolestawa28 W tym takze rejonie, w okolicach miejs-
cowosci Rochy i Latkowa odkryto pochowki z X i z pierwszej potowy X1 w. ze Sladami
rytuatu pogrzebowego charakterystycznego dla Pomorzan i Wieletéw (ryc. 2). Cmentarze
zatozono w bliskim sgsiedztwie towarzyszgcych im grodéw. Wypada zgodzi¢ sie z tezg
Michata Kary, ze sg to Slady osadnictwa jenieckiego z czasow Mieszka | i Bolestawa
Chrobrego2.

Mozna formutowaé rozne hipotezy, poszukujgc przyczyn powstania tak licznego
osadnictwa kolonizacyjnego w potudniowej Wielkopolsce. Oprdécz wspomnianego wyzej

28 Z. Kurnatowska, The Organization of the Polish State - Possible Interpretations of Archaeological
Sources, [w:| Principles and Ideology of Governement, ,,Quaestiones Medii Aevi Novae”, 1, 1996, s. 5-21,
ryc. 1i 2.

29 M. Kara, Osadnictwo ludno$ci pomorskiej i Wieleckiej w panstwie pierwszych Piastow w Swietle
znalezisk nekropolicznych z terenu Wielkopolski, ,,Slavia Antiqua”, 43, 2002, s. 45-97, szczeg6lnie s. 88.
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przypuszczenia, ze rozrastajgca sie liczebnie druzyna rycerska Bolestawa nie mogta
znalez¢ utrzymania w gtéwnych grodach Wielkopolski, inng przyczyng, niebtahg w obliczu
kolejnych wypraw zdobywczych Chrobrego, byto prawdopodobnie dazenie do zapew-
nienia ksieciu ijego druzynie wiekszych dostaw surowca zelaznego. W poblizu groddw
losad pogranicza Slasko-wielkopolskiego z tego czasu odkrywamy bowiem liczne $lady
Pozyskiwania rud zelaza. Slady te siegaja od Kaszowa na wschodzie po Kowalewo
>okolice Wschowy na zachodzie °0.

W X w. na obszarze obrzarisko-trzebowiafiskim mamy zatem do czynienia z trzema
grupami ludnosci: ludnos$cig tubylcza, zamieszkujgcg z dawna te tereny, ludnoscig
jeniecka, sprowadzong tu - jak wskazujag podane wyzej przykiady - z péinocnego
Potabia i Pomorza3dl oraz cztonkami druzyny rycerskiej pierwszych Piastéw, ktorzy
~ cho¢ wywodzacy sie z ré6znych terenéw, podobnie jak wspomniana ludno$é jeniecka
~ pod wzgledem kultury materialnej pozostawali pod wptywem kregu nadbattyckiego,
noszacego wyrazne pietno kultury skandynawskiej. Wsrod druzynnikéw mogli zresztg
znajdowaé sie takze Skandynawowie, skoro r6d Awdancéw, ktérego najstarsze dobra
znajdowaty sie wiasnie w potudniowej Wielkopolsce, byt pochodzenia skandynawskiego3

Druzynnicy piastowscy niejako z urzedu wspierali religie panstwowa, jakg od 966 r.
byto chrzescijafistwo, za$ ludno$¢ pomorska (wielecka?) pozostawata wierna tradycyjnym
Wierzeniom, o czym zdaje sie $wiadczy¢ ciatopalny obrzadek pogrzebowy. Rycerstwo
grodowe zajmowato sie egzekwowaniem danin i postug umozliwiajagcych utrzymanie
organizacji panstwowej, ktérej samo byto podstawowg czescig. Jeficy-osadnicy i ludnos¢
tubylcza stali sie przedmiotem tej opresji. Stanowito to niewatpliwie podioze konfliktu
zarowno w sferze spoteczno-gospodarczej, jak i ideologiczne;j.

Kres funkcjonowania zespotéw osadniczych w potudniowej Wielkopolsce nastgpit
w latach trzydziestych XI w. Jak pisze Michat Kara: ,katastrofie towarzyszyto
(»ss] wyludnienie regionu” 33. Nekropolia w Rochach przestata by¢ uzytkowana
w potowie XI w.

CA6z mogto sie stac? Wymienia sie niekiedy w tym konteksScie wyprawe Brzetystawa
czeskiego jako przyczyne wszelkich klesk i katastrof Polski lat trzydziestych XI w. Jezeli
Jednak opisane wsie potudniowowielkopolskie zamieszkiwata ludnos¢ wielecko-pomorska,
to przeciez byli to od lat wyprébowani sojusznicy Czechéw. Choéby z tej przyczyny
mozna przypuszczac, ze wzieli oni udziat w rewolcie poganskiej, wspierajagc buntujgca
SI? ludno$¢ tubylcza. Pomijajac tu szerszg dyskusje na temat chronologii tzw. reakcji
Poganskiej, przyjmuje za Gerardem Labuda, ze miata ona miejsce w 1032 r.34 Nestor

S. Mozdzioch, Organizacja gospodarcza pafistwa wczesnopiastowskiego na Slasku. Studium archeo-
logiczne, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1990. Por. s. 107-113.

M. Kara, Osadnictwo ludnos$ci pomorskiej..., s. 88.

W. Semkowicz, Réd Awdancéw w wiekach $rednich, Poznan 1920.

M. Kara, Osadnictwo ludnosci pomorskiej..., s. 57, 63, 67.

G. Labuda, Mieszko Il krél Polski (1025-1034). Czasy przetomu w dziejach panstwa polskiego, Krakéw
2>s. 112: ,,Musimy wiec przyjac lata 1031-1032 jako date przesladowan chrzescijan w Polsce podang przez
°n|ma Minoryte za stuszng. Prowadzi to nas do drugiego wniosku, ze przesladowanie to taczy si¢ z objeciem

wiadzy w Polsce przez ksiecia Bezpryma, po ucieczce Mieszka Il z Polski”. Tam takze mozemy znalez¢ dalszg
leratUfe dotyczacg wydarzen lat trzydziestych XI w.
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donosi o reakcji poganskiej pod rokiem 10303 natomiast Roczniki hildesheimskie
umieszczajg to zdarzenie w roku 103436 po $Smierci Mieszka Il i wygnaniu Kazimierza.
Przebieg wydarzen lat 1032-1034 pozostaje do dzi§ w znacznej mierze tajemnica. Autor
Rocznikéw hildesheimskich pisze z okazji $mierci Mieszka Il w 1034 r., ze ,[...] chrzes-
cijanstwo tamze [w Polsce] przez jego poprzednikdw dobrze zaczete, a przez niego
bardziej umocnione zato$nie, ach, upadto” 37. Zamet trwal zapewne co najmniej do
wyprawy Brzetystawa, ktéra miata miejsce w 1038 (1039?) r.

Zamieszki przyczynity sie do opustoszenia grodow. Dzieki badaniom dendro-
chronologicznym wiemy, ze na okres reakcji poganskiej przypadat czas napraw mostow
i grobli prowadzacych do grodu na Ostrowie Lednickim (naprawa mostu w zimie
1032/1033)3 w Kaliszu (1034 (~2/+5))3 i Gieczu (1038)40

Bunt poganski, bedacy w pewnym sensie buntem ludowym (Gall, I, 19), mégt liczy¢
na poparcie nienawidzacych Mieszka Lucicow, sasiadujgcych z jego panstwem od
zachodu, oraz ludnosci jenieckiej osadzonej tu przez pierwszych Piastéw. Scenariusz
wydarzen lat trzydziestych w Polsce przypomina w znacznym stopniu atak Lucicéw na
ksiecia Obodrytow Mscistawa w roku 1018.

Spustoszywszy wiekszg cze$¢ jego panstwa zmusili jego zone i synowg do ucieczki [...] Nastepnie,
wykorzystujgc ze zto$liwg chytroscig tubylcow buntujgcych sie przeciw Chrystusowi i wlasnemu wiadcy,
doprowadzili go do tego, iz ledwie zdazyt uciec z ojczystego kraju. Legly natenczas w gruzach i zgliszczach
wszystkie koscioty na chwate i stuzbe Bozg w tym kraju wzniesione. Lecz co najbardziej byto pozatowania
godne, $cieto krzyz Swiety i cze$¢ batwanéw wprowadzono przenoszac je nad Boga prawdziwego.

Podobna mogta by¢ takze pora najazdu, miesigc luty, ktory jak pisze kronikarz:
»~poganie czczg przez ofiary oczyszczajace oraz stosowne dary zewszad znoszone” 4l
(Thietmar VIII, 5). Wiemy bowiem, ze zagadkowy budynek wroctawski, o ktérym
bedzie mowa nizej, zostat wzniesiony prawdopodobnie zimg z 1032 na 1033 r. (por. nizej).

Czy S$lascy ,,poganie” wspotdziatali wowczas z Lucicami? Jakie rozmiary przybrat
bunt pogariski na Slasku? Wiemy jedynie, ze w tym czasie rozebrany zostat wat grodu

P Powies¢ minionych lat, [w:] Kroniki staroruskie..., s. 95. Pod rokiem 1030 czytamy: ,,Byt bunt w ziemi
lackiej. Ludzie powstawszy pozabijali biskupéw, i bojaréw swoich, i byt u nich bunt. Tegoz roku powstali
czarodzieje w Suzdalu, zabijajac starszyzne za diabelskim poduszczeniem i biesowskim opetaniem, méwiac,
ze ci trzymajg zapasy”.

3 Annales Hildesheimenses, wyd. G.H. Pertz, MGH SS, t. 3, Hannoverae 1866, s. 38.

37 Cristianitas ibi a suis prioribus bene inchoata et a se melius roborata, flebiliter, proh dolor, tamze.

18 J. Gorecki, Gréd na Ostrowie Lednickim na tle wybranych o$rodkéw grodowych pierwszej monarchii
piastowskiej, Poznan, 2002, s. 49. Most gnieznienski na Ostrowie Lednickim funkcjonowat od zimy 963/4 do
okoto 1040 lub 1039, kiedy ulegt zniszczeniu. Ostatnia naprawa mostu nastgpita zimg 1032/33, gdy miaty
miejsce wydarzenia we Wroctawiu opisywane w niniejszym artykule.

19 T. Baranowski, Gréd w Kaliszu - badania, odkrycia, interpretacje, [w:] Kalisz wczesno$redniowieczny,
red. T. Baranowski, Kalisz 1998, s. 39-64, por. s. 64.; M. Kara, Stan badan dendrochronologicznych
wczesnosredniowiecznych grodzisk z terenu Wielkopolski, [w:] Osadnictwo i architektura na ziemiach polskich
w dobie Zjazdu Gnieznienskiego, red. A. Buko, Z. Swiechowski, Warszawa, 2000, s. 55-68, por. s. 66.

40 M. Krapiec, Zestawienie dendrochronologicznie analizowanych préb drewna gatunkéw lisciastych
z Wroctawia (sezon badawczy 1956-1959), Wroctaw 1998; maszynopis w archiwum Oddziatlu wroctawskiego
Instytutu Archeologii i Etnologii Polskiej Akademii Nauk we Wroctawiu.

4 Kronika Thietmara, s. 219-220
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Mie)sce odkrycia Hipotetyczny

. umocnien przebieg waléw
I wykopy archeologiczne

>wykopy architektoniczne O  wat z potowy X w. HMNU
(8) wat z lat osiemdziesigtych X w. 111 111l

® wat z lat pieédziesigtych Xl w. 1 -J

Ryc. 3. Trzy fazy wroctawskiego grodu. A - wieksze wykopy archeologiczne; B - sondaze; a-o - odkryte
fragmenty watu (wykopy, sondaze, wiercenia); Rekonstrukcja przebiegu watéw; hipotetyczna chronologia
Powstania; C - druga (?) potowa X wieku.; D - 985 (lata osiemdziesigte X wieku), E - lata pigédziesigte XI
wieku; 1- $wigtynia poganska, 2 - budowla romariska

mniejszego we Wroctawiu42, a na resztkach zniwelowanych umocnien posadowiono
budynek (ryc. 3, 4, 5a, d, ) o wymiarach okoto 9 na 4-4,5 metra4l Sciany budowli
skonstruowano prawdopodobnie z dranic wsuwanych w pazy wyciete w belkach
podwalinowych i stupach nos$nych. Czes$¢ pétnocna budynku lub sam jej naroznik byty
licowane od wewnatrz palisadg wykonang z zaostrzonych (rzezbionych?) dranic. O samej
konstrukcji $cian budynku lub o jego zadaszeniu nie mozna powiedzie¢ nic pewnego,
poniewaz zachowaty sie tylko belki podwalinowe. Na podstawie analizy znajdowanych
drewnianych strzemion z otworami mozna jednak przypuszczaé, ze Sciany budowano
z belek uktadanych jedna na drugiej, trzymanych w ryzach przez charakterystyczne

4 S. Mozdzioch, Socjotopografia grodu wroctawskiego w $wietle badarn prowadzonych na Ostrowie
Tumskim we Wroctawiu w latach j949-1963, Wroctaw 1998; maszynopis w archiwum Oddziatu wroctawskiego
Instytutu Archeologii i Etnologii Polskiej Akademii Nauk we Wroctawiu.

43 E. Ostrowska, Dalsze wyniki badan na terenie wroctawskiego grodu w 1961 r, ,Sprawozdania
Archeologiczne™, 16, 1964, s. 226-231; S. Mozdzioch, Nowe dane do zagadnienia socjotopografii piastowskich
Xrodoéw kasztelanskich, s. 331-354.
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Ryc. 4. Rzut wykopu VI z widokiem na belki fundamentowe budynku $wiatyni. Rozmieszczenie znalezisk
tkanin (z podang lokalizacjg): a - jedwab, b - len, ¢ - welna, d - wojtok, e - ztotogtéw, f - nieokreslone

jarzma drewniane. Taka technika budowy jest znana juz od epoki brgzu i w Sredniowieczu
raczej nie byta stosowana do konstrukcji budynkdéw o funkcji mieszkalnejdd. Jej
archaiczno$¢ moze stanowi¢ potwierdzenie wyjatkowej roli budynku.

Nieopodal $ciany wschodniej znaleziono zagrzebang w mierzwie dranice, ktéra
dawniej mogta stanowi¢ czes¢ konstrukcji licujgcej Sciany (ryc. 5g). Forma odkrytej
deski, charakterystycznie rzezbionej, znajduje analogie w znaleziskach z innych
stowianskich miejsc kultowych z terytoriow Stowian potabskich, jak i w znacznie
wczesniejszych przedmiotach tego typu odkrywanych w miejscach kultu plemion
celtyckich i germanskich4s. W podobny sposob uksztattowane deski stanowity licowanie
§cian Swigtyni w Gross Raden w Meklemburgii4s, odkryto je rowniez w kontek$cie
kultowym w Ralswiek na Rugii47 oraz w miejscowosci Raddusch na tuzycach, gdzie

4 Ch. Maise, Elemente spatbronzezeitlicher Holzbautechnik, .Jahrbuch der Schweizerischen Gesellschaft
fur Ur- und Frihgeschichte”, 80, 1997, s. 192-195.

4 T. Capelle, Holzschnittkunst vorder Wikingerzeit, Neumunster 1980; tenze, Zur Bedeutung slawischer
menschenférmiger Holzfiguren, ,,Folia Praehistorica Posnaniensia”, 9, 1999, s. 219-229; S. Mozdzioch,
Archeologiczne $lady kultu..., s. 155-193.

46 E. Schuldt, Gro Raden. Ein slawischer Tempelort des 9./10. Jahrhunderts in Mecklenburg, Berlin
1985, por. s. 49.

4 J. Herrmann, Ein Versuch zu Arkona. Tempel und Tempelrekonstruktionen nach schriftlicher
Uberlieferung und nach Ausgrabungsbefunden im nordwestslawischen Gebiet, ,,Ausgrabungen und Funde”,
t. 38/3, 1993, s. 136-143.
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Ryc- 5. Swiatynia pogariska we Wroctawiu: a - pétnocna cze$é¢ domu z palisadg przyscienng; b - fragment
ceramiki typu Menkendorf znaleziony w wypetnisku budynku; ¢ - czaszka zwierzeca, jedna z ofiar
?aktadzinowych; d - elementy konstrukcji domu; e, f - widok wnetrza budynku; g - znaleziona deska (idol?) in silu

datowano znalezisko na rok 926 -/+ 1048. Czy byty one przedmiotem kultu, czy tylko
wigzaty sie z symbolikg lub dekoracjg tego typu miejsc?

Drzewo do wykonania deski zostato Sciete w okresie od pdznej jesieni 1032 do
Woeczesnej wiosny 1033 r.&0Taki byt prawdopodobnie czas powstania budynku poprzedzony
n,welacja watu grodowego. Zaréwno forma deski, konstrukcja i ksztatt budynku, jak ijego

F. Biermann, Slawische Besiedlung zwischen Elbe, Neife und Lubsza. Archaologische Studien zum
“Jed!ungswesen und zur Sachkultur des frithen und hohen Mittelalters, Bonn 2000, s. 100, ryc. 46.

M. Krapiec, Zestawienie dendrochronologicznie analizowanych préb drewna gatunkéw lisciastych...,
tei,ze, Wyniki analizy dendrochronologicznej drewna z Ostrowa Tumskiego we Wroctawiu - maszynopis
w archiwum Oddziatu wroctawskiego Instytutu Archeologii i Etnologii Polskiej Akademii Nauk we Wroctawiu,
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kontekst stratygraficzny i kulturowy, w tym liczne ofiary zaktadzinowe (ryc. 5c),
pozwalajg przypuszczaé, ze budowla wroctawska petnita funkcje Swiatyni zwiazanej
z kultem poganskim50, a co wiecej - ze wzgledu na analogie do zabytkéw z terenow
potabskich - ze jej powstanie mogto by¢ inspirowane przez Wieletébw wspierajacych
§laskich pogan. Moze w zwigzku z sytuacjg we Wroctawiu Brzetystaw skierowat sie na
Gniezno przez Krakow (o czym wspomina Kosmas, Il, 2)5L Czy byto to efektem sojuszu
z rebeliantami, czy obawy przed konfrontacjg z nimi52? Wobec wygnania biskupa
i budowy S$wiatyni w gre wchodzi raczej ten drugi powdd, tym bardziej ze juz w roku
1035(1036) Brzetystaw uczestniczyl w wyprawie przeciw Wieletom jako sojusznik
cesarza Konrada 1153

Na O6wczesne kontakty mieszkaricow grodu wroctawskiego z Potabiem mogg
wskazywaé fragmenty ceramiki typu Menkendorf54 odkryte w warstwie zwigzanej
z czasem funkcjonowania poganskiej Swiatyni (ryc. 5b), konstrukcja samego budynku
z rowkami wycietymi w belkach fundamentowych, przypominajaca konstrukcje budynkow
z Gross Raden® oraz niektére zabytki wydzielone5. Szczeg6lnie wymowna jest

Wroctaw 1999; tenze, Zestawienie wynikéw analiz dendrochronologicznych préb drewna z Wroctawia
- maszynopis w archiwum Oddziatlu wroctawskiego Instytutu Archeologii i Etnologii Polskiej Akademii Nauk
we Wroctawiu, Wroctaw 1999.

5 Analogig do innych miejsc kultu sa wyjatkowo liczne znaleziska kos$ci zwierzat miodych (gtéwnie
prosiagt) czy skor jelenia i jeleniowatych.

5 Por. W. Dziewulski, Postepy chrystianizacji i proces likwidacji poganstwa w Polsce wczesnofeudalnej,
Wroctaw-Warszawa-Krakow 1964.

5 Szczeg6lng rote w oéwczesnej sytuacji geopolitycznej odgrywat Zwigzek Wielecki i Pomorzanie,
odwieczni poganscy wrogowie Piastow. Lucice, pozostajagcy w niezmiennym sojuszu antypolskim z Czechami
i Niemcami juz w roku 1028, po wyprawie Mieszka na tuzyce, prosili cesarza, by udzielit im pomocy przeciw
polskiemu wiadcy. Sita Zwigzku Wieleckiego z tego okresu jest réznie oceniana przez historykéw. Wiemy, ze
jeszcze w 1017 r. walczyli u boku Niemcéw przeciw Bolestawowi Chrobremu. Pézniej wdali sie w walki
z Obodrzycami, wspierajac reakcje pogariska. W 1033 r. wygrali dzieki sgdowi Bozemu bitwe pod Wierzbnem,
a sama miejscowo$¢ zdobyli w roku 1035. Dopiero wyprawa cesarska w 1036 r. ostudzita ich wojownicze
nastawienie. Zdaniem K. Wachowskiego (Stowianszczyzna Zachodnia, Poznan 1950, s. 132-134) ,,Zwigzek
Wielecki nie stracit na potedze az po ostatnig ¢wieré Xl wieku. Faktem jest, ze Lucice byli w latach
trzydziestych na tyle potezni by zaatakowaé panstwo Mieszka wspierajagc zwolennikéw dawnej religii. Drugi
z sgsiadéw Polski, Niemcy, pomimo matzenstwa Mieszka Il z Rycheza, nie moégt przyglada¢ sie spokojnie
kontynuowaniu polityki Bolestawa przez jego syna. Sam fakt koronacji obu Piastéw wzbudzit oburzenie,
a napad Mieszka na Luzyce stat sie otwartym pretekstem do wojny. W wojnie tej udziat wziety takze Czechy
majace zadawnione rachunki krzywd z panstwem Piastéw, o czym wspomina Kosmas. Wreszcie ostatni czton
6wczesnej antypiastowskiej koalicji stanowita Ru$ kijowska, ktérej wiadca skorzystat z okazji by odebrac
Grody Czerwienskie i Przemyskie. Tyle o znanych wszystkim czynnikach zewnetrznych. Zapewne skoor-
dynowana akcja sgsiadéw nie osiggnetaby takiego powodzenia, gdyby nie wsparcie od wewnatrz. Tu wazng
role odgrywat Bezprym, ktéry przyczynit sie zapewne do pokonania Mieszka w 1031 r.

5 W. Dziewulski, Postepy chrystianizacji..., s. 103, przyp. 115.

5 Nieliczne fragmenty ceramiki tego typu, by¢é moze wigzace si¢ z wydarzeniami pierwszej potowy
X1 w., odkryto takze w Plocku (informacja ustna mgr. Macieja Trzecieckiego).

% E. Schuldt, GroR Raden. Ein slawischer Tempelort...

% Obecno$¢ przybyszy znad Battyku w samym grodzie wroctawskim sygnalizowat juz wieloletni badacz
grodu, J6zef Kazmierczyk. Odkryt on w warstwach najstarszych liczne rozwigzania konstrukcyjne budynkéw,
m.in. konstrukcje miedzystupowa oraz zabytki w stylu kregu nadbattyckiego, zdobione ornamentem
plecionkowym (B. Czerska, J. Kazmierczyk, A. Limisiewicz, Wroctaw-Ostréw Tumski w $wietle badan
wykopaliskowych przeprowadzonych w 1985 r., ,,Slaskie Sprawozdania Archeologiczne”, 28, 1989, s. 46-57).



~yc- 6. Cmentarzyska z XI-XI111 wieku z okolic Ptocka, a - cmentarzyska z grobami w obstawie kamiennej;

~ cmentarzyska bez konstrukcji kamiennych; ¢ - cmentarze przykoscielne; d - cmentarzyska nieokreslone.
Wedtug T. Kordali, Uwagi o osadnictwie wczesnosredniowiecznym na Mazowszu Ptockim, ,,Slavia Antiqua”,
w40, 1999, s. 97-117, ryc. 2

°becno$¢ wewnatrz budynku pozostatosci licznych fragmentéw ztotogtowiu, tkanin
jedwabnych, Inianych i wetnianych przewyzszajgcych liczebnoscig ijakoscig znaleziska
tkanin z wiekszych i obfitujgcych w zabytki innych wykopow wroctawskich (ryc. 4)57.

Akt budowy $wigtyni poganskiej na Ostrowie Tumskim w 1032/33 r. potwierdza, jak
s3dze, niedoceniane dotychczas informacje o wygnaniu biskupéw z Wroctawia i ich
tutaniu sie w lasach Opolszczyzny58.

Odrodzenie biskupstwa wroctawskiego nastgpito juz za rzgdéw Kazimierza, o czym
sWiadcza katalogi biskupéw wroctawskich wymieniajagce na pierwszym miejscu Hiero-
nima, ktory objat stolec biskupi w 1051 r.® Za Tomaszem Jurkiem®0, ktory analizujac

57 S. Mozdzioch, Nowe dane..., s. 335-336.
D. Borawska, Kryzys monarchii wczesnopiastowskiej w latach trzydziestych X1 wieku. Warszawa 1964;
«Jurek, Ryczyn biskupi. Studium z dziejéow Kosciota polskiego w XI wieku, RH, 60, 1964, s. 21-64, por. s. 25.
3 Mph, t. 6, s. 534-585.
* T. Jurek, Ryczyn biskupi..., s. 20 n.
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dokument brzeski De institucione ecclesie Wratislaviensis Piotra z Byczyny, wysunat
hipoteze, ze Kazimierz Odnowiciel w 1051 r. zatozyt biskupstwo w Ryczynie na Slasku,
a do Wroctawia przenidst je dopiero Bolestaw Smiaty w roku 1075, mozna przyjaé jako
prawdopodobny fakt istnienia siedziby biskupiej w Ryczynie6l Jesli tak, to Ryczyn byt
tylko przejSciowa siedzibg biskupa wroctawskiego, ktéry przebywat tu w grodzie
zbudowanym przez Kazimierza62 Slady aktywnosci budowlanej w grodzie wroctawskim
przypadajag na koniec lat pieédziesigtych XI w. Dat dendrochronologicznych z tego
okresu jest niewiele. Mozna tu jednak wskaza¢ belke datowang na 1057 r. znaleziong
w warstwie przykrywajacej dawng poganska Swiatynie i belke z tego samego roku,
odkryta w naprawianym wale obronnym grodu. Dopiero odbudowa grodu i budowa
nowej katedry umozliwity przeniesienie rezydencji biskupiej do Wroctawia63

Zanik grodéw i osadnictwa pomorskiego w potudniowej Wielkopolsce mozna, moim
zdaniem, wigzac z reakcjg poganska lat trzydziestych. Los druzyny piastowskiej zostat
przesadzony w czasie poganskiego powstania. ZaroGwno u Kosmasa64, jak i Galla®
czytamy o panicznej ucieczce - zapewne rycerstwa i moznych, skoro uciekali przed
swymi poddanymi. Sgdzac ze wzmianki Galla o ucieczce za Wiste i z faktu opustoszenia
Gniezna, powstanie zagrozito gtéwnie zachodnim dzielnicom Polski piastowskiej66.

Funkcjonowanie cmentarzy z grobami rycerskimi, czesto z kamiennymi elementami
architektury grobu, konczy sie w Wielkopolsce w pierwszej potowie XI w. Ich
uzytkownicy przeniesli sie zapewne w tym czasie za Wiste, na Mazowsze, czego efektem
moze by¢ przynajmniej cze$¢ mazowieckich cmentarzy z grobami w obudowach
kamiennych. Na Mazowszu ptockim zaczety one funkcjonowac¢ nagle okoto potowy
X1 w. i to jako forma w petni uksztattowana (ryc. 6)67. W drugiej potowie XII w., a wiec
po okoto 100 latach, zaczety zanika¢. Nigdy nie byty zjawiskiem og6lnomazowieckim@s.

6l Tradycja ta zostata zanotowana w katalogach biskupéw wroctawskich: Hec siquidem ecclesia iam in
tercio loco sita est; fuit enim primo in Smograw Wratislaviensis districtus, secundo in Ritczen Bregensis
districtus, nunc autem in Wratislavia est locata, s. 576.

6 Najnowsze wyniki badan grodu w Ryczynie pozwalaja przypuszczaé, ze powstat on w wieku Xl, a nie
X, jak wcze$niej sadzono. Mo6gt zatem by¢ przeznaczony na siedzibe biskupig, tym bardziej ze powstat, niejako
symbolicznie, na dawnym cmentarzysku poganskim, podobnie jak $wigtynia pogariska na wale wroctawskiego
grodu. W tym czasie Wroctaw byt jednak juz najprawdopodobniej nie w rekach pogan, lecz czeskiego
Brzetystawa.

M. Krapiec, Oak dendrochronology of the Neoholocene in Poland, ,,Folia Quatemaria”, 69, 1998,
s. 5-133, szczeg6lnie ryc. 30; tenze. Zestawienie.

6 Kosmas, lib. II, cap. Il

6 Gall Anonim, Cronica, lib. 1, cap. 19.

6 lezeli powstanie zniszczyloby porzadek w catym panstwie, to jakim sposobem Kazimierz, zeniac sie
z siostrg Jarostawa, Dobroniegg w 1043 r., mogtby zwroci¢ 800 ludzi zabranych do niewoli przez Bolestawa,
jego dziada? (Kroniki staroruskie, s. 102).

67 T. Kordala, Uwagi o osadnictwie wczesno$redniowiecznym na Mazowszu Ptockim, ,Slavia Antiqua”,
40, 1999, s. 97-117.

68 Koncepcja taczaca geneze cmentarzy z grobami kamiennymi z naptywem na Mazowsze Ptockie obcej
grupy etnicznej (Wareg6éw) wydaje sie¢ w $wietle tych ogélnych stwierdzen nie pozbawiona racji bytu. Zdaniem
T. Kordali: ,,Na nekropolach mtodszego horyzontu, a wiec XIl-wiecznych typu Kurowo, Matachowo,
Gozdowo, militaria sg juz nieobecne, za$ konstrukcje kamienne grobéw wykazujg wyrazng tendencje
zanikajaca”, zob. T. Kordala, Uwagi o osadnictwie..., s. 113.
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Zdaniem imie Kordali krotkotrwato$¢ zjawiska jest ,,argumentem potwierdzajagcym teze
taczaca pojawienie sie tego typu nekropolii z naptywem obcej ludnoSci” 6y.

Trudno jest poszukiwac¢ $ladéw wspominanej przez Galla ucieczki na podstawie
poszczegoOlnych typow zabytkow i faktow archeologicznych. Sg nimi byé moze
cmentarzyska pojawiajace sie na Mazowszu po potowie XI w. Na jednym z nich
(Tansk-Przedbory) znaleziono jako wyposazenie zausznice zoomorficzng datowang na
koniec X - pierwszg tercje Xl w. Wszystkie znalezione dotychczas egzemplarze
pochodza z Wielkopolski i Slaska. Na tym samym cmentarzysku odkryto dwa groby
ciatopalne datowane prawdopodobnie na koniec XIlI w.® Wydaje sie zatem, ze
kontynuowano tu takze poganski obrzadek pogrzebowy7L Owe przejawy synkretyzmu
wskazujg, ze nie wolne od konfliktéw wspdtzycie obu religii na catej Stowianszczyznie
nie zakoriczyto sie w drugiej potowie XI w., cho¢ poganstwo spychane byto coraz
bardziej na margines, a jego gtosiciele coraz rzadziej wystepowali otwarcie przeciw
nowej religii72

Mozna zgodzi¢ sie z pogladem Stanistawa Rosika, ze dawny ,kult bogdéw i obiekty
im poSwiecone zastgpita religia chrzescijafiska, podczas gdy nietkniete pozostaty te sfery
rodzimego sacrum, ktére w chrzescijanstwie nie znalazty konkurencji” 73 Pokusa
wplywania na losy swoje i bliznich byta zbyt wielka, by mozna byto tatwo z tego
zrezygnowac¢. W rezultacie, cho¢ ostabiona, magia potgczona z kultem zmartych,
duchow ztych i dobrych przetrwata i miata sie dobrze, a poniewaz nie mogta obejs¢ sie
bez materialnych rekwizytow, jest niewatpliwie potencjalnym przedmiotem badan
archeologéw. Srodowiskiem podtrzymujagcym przy zyciu poganskie wierzenia bytaby
czes¢ rycerstwa, na ktdrej opierata sie organizacja panstwa i ktére mimo krzyzykéw na
Piersiach, nadal powierzato ziemi znaczne skarby w srebrze pod wptywem dawnej religii.

Konfrontacja poganstwa i chrzescijanstwa rozpoczeta w potowie X w. chrztem
Mieszka, jak wspomniatem wyzej, trwa w roznej formie do dzis. Zyjac w $wiecie
zdesakralizowanym, takze archeolodzy tracg zdolno$¢ wyczuwania przejawOw sacrum,
rowniez tych materialnych, dzisiejszych i dawnych. Jest to jednak kolejny powdd, by
Poszerza¢ dotychczasowy kwestionariusz pytan dotyczacych tej dziedziny, stawianych
zrodtom, bynajmniej nie ,,niemym?”, jak dawniej uwazano.

w Podobne w charakterze do cmentarzysk mazowieckich jest cmentarzysko w Lutomiersku pod todzig.
,est ono jednak starsze, bo datowane na schytek X i pierwsze dziesieciolecia X1 w. Zatem takze stad, z Polski
kowej, uciekano za Wiste, na Mazowsze. Na tym terenie wystepuje takze kilka cmentarzysk z charakterys-
tycznymi, kamiennymi obudowami grobu.
L. Rauhut, L. Dtugopolska, Wczesnoéredniowieczne cmentarzysko szkieletowe w obudowie kamiennej
H Tansku-Przedborach, pow. Przasnysz, ,,Wiadomosci Archeologiczne”, 38, z. 3-4, 1973, s. 383-442. Por. s. 440.
Zagrozeniem dla triumfu chrzeécijanstwa nie byli pagani, jak nazywa Gall Pomorzan (lib. I, cap. 21),
ci, ktérzy na Mazowszu staneli po stronie Mastawa, by¢ moze ci sami, ktérzy uciekali na Mazowsze,
ailowifalsi christicolae, a ktérych okreslita Rycheza mianem nondum bene christiani (Gall Anonim, Cronica,
,b- 11, cap. 44).
.1 rozdzielili si¢ na dwoje [mieszkancy Nowogrodu - przyp. S.M.] kniaz bowiem Gleb i druzyna jego
Poszli i staneli przy biskupie, a ludzie wszyscy poszli za czarodziejem. | byt bunt wielki miedzy nimi”, Kroniki
s,aroruskie, s. 118.
S. Rosik, Interpretacja chrzesdcijanska.., s. 172.
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Stawomir Mozdzioch

Gens perfida et nondum bene Christiana . la confrontation du christanisme
et des croyances traditionelles dans la Pologne des premiers Piast:
approche archéologique

Dans les derniéres années, la nouvelle approche archéologique a permis de relancer la recherche concernante
la christianisation de la Pologne et le fonctionnement de la société polonaise aux X'-XF siécles. Les fouilles
effectuées dans les années 90 et I’enrichissement de I’atelier de I’archéologue-médiéviste dévoilent plusieurs
vestiges de la longue durée des croyances traditionelles dans la société polonaise haut-médiévale apres la
christianisation officielle du royaume des Piast (966). L’analyse des cimetiéres médiévales témoigne de la
survie des traditions paiennes (crémation) encore au XI" et au Xlle siécles. 1l n’est pas exclu que la persistance
des rituels paiens dans la vie quitidienne f(t conséquence non seulement de I’attachement du peuple a la
religion traditionelle, mais aussi pat résulter du compromis passé entre les souverains évangélisateurs de leurs
sujets et les anciennes élites. Ce compromis, a coté du développement du réseau castrai et de la consolidation
des forces armées du souverain, put constituer un élément majeur de la stratégie politique menant a la
construction de la premiére monarchie polonaise. La rébellion paienne, qui, aux années 30 du Xlesiecle aboutit
a la destruction du réseau castrai et a la disparition des sites de la colonisation ethniqguement étrangere (p.ex.
poméranienne) - interprétée comme I’implantation des garnisons des troupes armées du souverain -, contribua
aussi @ la renaissance temporaire des cultes paiens. En témoigne la construction, sur le rempart castrai
a Wroctaw, du batiment cultuel paien dont la structure est analogique a celle des temples paiens des Slaves
Polabiens, et qui peut étre dendrochronologiquement datée pour I’année 1032/1033. La construction de cet
édifice aurait pu étre influencée par les Lutiques soutenant la révolte des paiens en Silésie. Aussi dans les
années 30 du Xle siecle, nous observons en Masovie I’affluence ethniquement étrangére, qui s’interpreéte
comme I’arrivée des guerriers princiers, se sauvant de la Grande-Pologne, saisie par la révolte. L’analyse des
enterrements masoviens du XF siécle, du type jusqu’ici observé en Grande-Pologne, fournit encore dex
exemples du syncrétisme religieux, mélangeant les éléments du culte chrétien et paien.



Leszek Pawet Stupecki

(Warszawa)

Wanda lezy W naszej ziemi co nie chciata Niemca?
Problem czasu powstania i symbolicznego znaczenia
Kopca Wandy w Mogile pod Krakowem

Wanda lezy w nasej ziemi
Co nie chciata Niemca,
Lepiej zawse zy¢ z swojemi,
Niz mie¢ cudzoziemca.

Wojciech Bogustawski,
Krakowiacy i Gérale, Akt trzeci, scena ostatnia.

Takie oto stowa konczg narodowg opere Cud mniemany, czyli krakowiacy i gorale
Opisang w 1794 r. przez Wojciecha Bogustawskiego do muzyki Jana Stefaniego.
N 'ejscem akcji opery jest, przypomnijmy, podkrakowska wie$ Mogita, awansowana
Przez Bogustawskiego do roli miasteczka, w didaskaliach przedstawiona z kosciotem
(cysterskim) i ,grobowcem Wandy” w tle. Przywotane tu stowa Bogustawskiego
Pokazujg, ze w specyficznej sytuacji zachodzacej w czasie rozbioréw Polski mit
krakowskiej krélowej spetniat wyjatkowg funkcje, a Wanda odgrywata w nim wowczas
r°le bohaterskiej dziewicy-patriotki, poswiecajacej dla Sprawy osobiste szczeScie i zycie.
Taka posta¢ Wandy znajg dzi$ z bajek wszystkie polskie dzieci. 1rzec tu by mozna, ze
(0d chwili, gdy Mistrz Wincenty Kadtubek wprowadzit do krakowskiego cyklu mitow
Posta¢ ,,lemanskiego tyrana” (utozsamionego potem z Rydygierem], Wanda zostata
skazana na odegranie w tragicznej polskiej przysztosci tej wiasnie roli. Moim celem jest
dotarcie do korzeni tego pé6Znego raczej obrazu jej postaci i proba odpowiedzi na
Pytanie, kiedy i dlaczego Kopiec Wandy zostat powigzany z krakowskim mitem oraz
jakie mogty byc¢ jego rzeczywiste poczatki.

Jak wiadomo, na otaczajgcych Krakéw wzgdrzach wznoszg sie dwa prehistoryczne
kopce. Kopiec Krakusa (ryc. 1) i Kopiec Wandy (ryc. 5), dobrze widoczne nie tylko
1 Wawelu, ale w zasadzie z catej, niematej przeciez Kotliny Krakowskiej. Z jednego
kopca widac drugi, dzieli je jednak odlegto$¢ okoto 9 kilometrédw. W nowszych czasach

J. Banaszkiewicz, Rudiger von Bechelaren ktérego nie chciata Wanda, PH, 75, 1984, s. 239-247.
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Ryc. 1. Kopiec Krakusa (Tumulus dietus Rekawka) na rycinie Mateusza Meriana (XVII wiek)

dotgczyty do nich Kopiec Kosciuszki i potozony juz bardziej w oddali Kopiec
Pitsudskiego, oba usypane wkrotce po $mierci obu Naczelnikébw. Dominujgce nad
miastem potozenie kopcow Krakusa, Wandy i Kosciuszki docenili austriaccy wojskowi,
ktérzy w drugiej potowie XIX w. otoczyli je fortyfikacjami.

W Zrodtach pdznosredniowiecznych kopce Krakusa i Wandy uznane zostaty za
monumentalne grobowce legendarnych wiadcow krakowskich: kréla Kraka oraz jego corki
i nastepczyni, krolowej Wandy2 Powstaje pytanie, czy zwigzek kopcow z parg mitycznych
wiladcoéw Krakowa jest pierwotny, czy tez jest rezultatem interpretacji, dokonanej przez
krakowskich intelektualistéw, Jana Dgbrowke i Jana Dtugosza w XV w. Sytuacja moze
by¢ zresztg bardziej ztozona. Jak sgdze, Kopiec Kraka byt wazng czescig i materialnym
punktem oparcia krakowskiego mitu poczatkéw juz od schytku wczesnego Sredniowiecza,
moze nawet od chwili swego powstania. Natomiast Kopiec Wandy, w moim przekonaniu,
zostat wiaczony do mitu pézniej i pierwotnie nie miat z nim nic wspolnego.

2 L.P. Stupecki, Monumentalne kopce Krakusa i Wandy pod Krakowem, [w:] Studia z dziejéw cywilizacji.
Warszawa 1998, s. 57-61, tam przeglad najwazniejszych zrdédet pisanych.
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I. Kopiec Krakusa

Najpierw jednak nalezy przedstawi¢ pokrotce Kopiec Krakusa. Posta¢ jego domniemanego
mieszkanca, krdla Kraka, poswiadczona zostata juz przez Mistrza Wincentego (I, 3-7).
Nie miejsce tu na streszczanie mitu, podkresli¢ trzeba jednak, ze typowym herosem-
-eponimem i zatozycielem miasta Krak stat sie dopiero w poOzniejszych wersjach
legendy. U Mistrza Wincentego Krak-Grakchus jest wodzem ludzi przybytych z Karyntii
' osiedlajgcych sie wokdt pdzniejszego Krakowa, cztowiekiem, ktéry swej wspolnocie
zyjacej dotad sine rege et lege nadat prawo. Nawigzuje do tego etymologia imienia
Kraka, tgczona ze stowem krakula, oznaczajgcym rodzaj laski, czy to sedziowskiej, czy
to wiecowej, czy po prostu stanowigcej symbol autorytetu wtadzy3.

Wedtug Kadtubka miasto Krakéw zostato wzniesione dopiero po $mierci Kraka dla
uczczenia jego pamieci. Jak pisat Mistrz Wincenty: ,,pOty nie zaprzestano obrzeddéw
Pogrzebowych, poki nie zostaly zamkniete ukonczeniem budowy miasta”4. Przez to
powstanie miasta zostato mocno powigzane z postacig Kraka-ojca, a jego syn Krak
starszy - jako bratobdjca - zostat tego zaszczytu pozbawiony. A ze bratobdjstwo
miato w krakowskim micie posmak rytualny, to juz odrebny problem5 Na podstawie
wzmianki Kroniki polskiej o pogrzebie Kraka mozna spekulowaé, ze juz w jego
czasach watek niewspomnianej przeciez przezen wprost mogity Krakusa stanowit
cze$¢ mitu. Trzeba natomiast koniecznie podkres$li¢, ze u Mistrza Wincentego opowies¢
0 Kraku podana jest w sposob powiktany i brak w niej niekiedy spoéjnosci. Jest to
szczegOlnie widoczne wiasnie we fragmencie moéwigcym o koncu rzgdoéw Kraka. Przed
Smiercig zdazyt on jeszcze posta¢ swych syndéw do walki ze smokiem (Scislej
holofagiem - catozercg). Po pokonaniu potwora jeden syn Kraka zdotat zabi¢ drugiego
1 po ojcu odziedziczyt tron. Ale gdy jego zbrodnia szybko wyszta na jaw, jako
bratoboOjca zostat wygnany. | oto po tej kalejdoskopowej serii zdarzen martwy Krak
Pojawia sie ponownie na scenie dziejéw na wiasnym pogrzebie.

W pézniejszych wariantach legendy sekwencja zdarzeh krakowskiego mitu bywa
zresztg inna i wida¢ proby jej logicznego uporzadkowania i reinterpretacji, nie zawsze
zresztg szczeSliwe. Wazne, ze zaraz po $mierci starego Kraka dochodzi do zgtadzenia
smoka i bratobdjstwa majgcego charakter ofiary (czasem #gczonego z bojem ze smokiem,
czasem nie). Jego skutkiem byto wygnanie pozostatego przy zyciu syna Kraka.
W konsekwencji na krakowskim tronie jako jedyny witadca zasiada Wanda. Wnet do niej
Powrdce. Najpierw jednak zajme sie Kopcem Kraka.

1 Podobnie dzieje si¢ w przypadku Kijowa, jego eponima Kija i kija, bedgcego jednak raczej symbolem
jakiej$ wiadzy niz dragiem przewoznika obstugujacego prom (J. Banaszkiewicz, Polskie dzieje bajeczne
Mistrza Wincentego Kadtubka, Wroctaw 1998, s. 7-44). Do tej samej sfery idei zdaje si¢ nawigzywaé tez
Przydomek Hrolfa kraki (Hrolfa ,,kotka”, a raczej sekatego kija z pozostawionymi matymi resztkami odcietych
Satezi bocznych (J. de Vries, Altnordisches Etymologisches Wérterbuch, Leiden 1962, s. 328; por. L.P. Stupecki,
L°rge Burial Mounds of Cracow, Poland (8th-10th Century AD). An Example of Ideas-Exchange between
Slaws and Scandinavians?, [w:] Current Issues in Nordic Archaeology. Proceedings of the 21” Conference of
Nordic Archaeologists, 6-9 September 2001, Akureyri, Iceland, Reykjavik 2004, s. 138.

Kadtubek, Chronica Polonorum, lib. I, cap. 7, (Kadtubek, Kronika polska, s. 17).
J. Banaszkiewicz, Polskie dzieje bajeczne..., s. 60.
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Jako pierwszy wspomniat o nim Jan Dabréwka, ktéry wzmianke Wincentego
0 Kraku uzupetnit stowami ,jego ciato zostatlo pochowane na wyniesionym miejscu,
gdzie obecnie jest gora $w. Benedykta6. Po Dagbréwce, duzo juz obszerniej, opisat po-
grzeb Kraka ijego kopiec Jan Dtugosz, a za nim w XVI-XV Il w. wielu innych autoréw?7.
Kopiec zostat niemal catkowicie przebadany archeologicznie przed Il wojng Swiatow3a8.
Najwazniejsze dane modwigce o jego historii tkwity jednak zapoznane w dawnych
planach i sztychach, w jego na wpo6t zapomnianej nazwie i w zwigzanych z nig
obrzedach ludowych.

Po uznanych za nieudane wykopaliskach Kopiec Krakusa dtugo nie wzbudzat
zywszego zainteresowania badaczy9. Uczonym wyraznie brakowato klucza do rozwigzania
problemu krakowskich kopcow. Zmienito sie to w chwili, gdy poréwnujagc z Kopcem
Krakusa monumentalne kopce w Starej Uppsali, zauwazytem, ze takie obiekty na og6t
nie wystepuja pojedynczo, ale z reguty stanowiag cze$¢ wiekszych cmentarzysk
kurhanowych. Zadatem wiec sobie pytanie, czy w przypadku kopcow krakowskich nie
dziato sie podobnie. W Krigsarkivet w Sztokholmie odnalaztem mape ijej szkic roboczy,
przedstawiajgce okolice Kopca Krakusa podczas oblezenia Krakowa przez Szwedow
w 1702 r.10(ryc. 2). Po ich poréwnaniu z mapami austriackimi z korica XVIII w. (ryc. 3)
Kazimierz Radwanski zdotat ustali¢, ze olbrzymie cmentarzysko kurhanowe wokot
Kopca Krakusa liczyto co najmniej 48 zaznaczonych na mapach kopcow  Kilka z nich
widocznych jest jeszcze na sztychu z 1805 r.12 (ryc. 4). Obok jednego z kurhanow (lub
wrecz na ktdryms$ z nich) stata szubienica, przedstawiona wyraznie na szwedzkim planie
z 1702 r., a wcze$niej jeszcze zaznaczona na szkicu Mateusza Meriana. Miejsce kazni
nazywano ,na Zboyu” 13 Odnaleziona podczas wykopalisk we wnetrzu Kopca Krakusa
ozdoba awarska pozwala stwierdzi¢, ze Kopiec Krakusa usypano pomiedzy VIl (ozdoba

6 M. Zwiercan, Komentarz Jana z Dagbréwki do Kroniki Mistrza Wincentego zwanego Kadtubkiem,
Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1969, s. 125.

7 Patrz wyzej, przyp. nr 2.

8 L.P. Stupecki, Monumentalne kopce..., s. 61-62.

9 Wyjatkiem byty préby rozszyfrowania tajemnic krakowskich kopcéw podejmowane w kilku studiach
przez J. Kotlarczyka, podsumowanych w artykule: J. Kotlarczyk, Kopiec Krakusa - kopiec zagadek
1rozczarowan, ,,Z otchtani wiekéw”, 45, 1979, z. 1, s. 52-62.

10 Stockholm, Krigsarkivet: Sveriges krig 10: 182a (mapa) i 182b (szkic). Mapa byta znana polskim
badaczom od poczatku XX w., gdy zostata w Galicji przedrukowana. O dziwo, nikt jednak nie zwrécit uwagi
na fakt, ze poza Kopcem Krakusa zaznaczono na niej inne.

1 Najwazniejsza sposréd nich mapa z 1779 r. byla znana Rudolfowi Jamce podsumowujgcemu
wykopaliska na Kopcu Krakusa (Wyniki badan wykopaliskowych na Kopcu Krakusa w Krakowie, ,,Slavia
Antiqua”, 12, 1964, s. 188). Z jego przedruku fragmentu tej mapy skorzystatem w swojej pracy (L.P. Stupecki,
Monumentalne kopce..., s. 71). Do catosci mapy dotart natomiast Kazimierz Radwanski (Kopiec Krakusa
sktadnikiem wielkiego cmentarzyska kurhanowego na krakowskich Krzemionkach, [w:] 150 lat Muzeum
Archeologicznego w Krakowie, Krakdéw 2000, s. 275 i cato$¢ tej pracy). Patrz tez: K. Radwanski, Krakéw
gtébwnym os$rodkiem organizacji protopanstwowej Wislan, [w:] Archeologia w teorii i praktyce, Warszawa
2000, s. 535-555; tenze, Nekropola grobéw kurhanowych na Krzemionkach wraz z monumentalnym Kopcem
Krakusa - gtéwnym os$rodkiem ceremonialnym krakowskiego centrum witadzy w IX-X w., [w:] Civitas et villa.
Miasto i wie$ w Sredniowiecznej Europie $rodkowej, Wroctaw-Praha 2004, s. 417-428; tenze, Wielkie kopce
krakowskie i préba usci$lenia ich chronologii, ,,Rocznik Krakowski”, 19, 2003, s. 5-23.

12 K. Radwanski, Kopiec Krakusa..., s. 272.

13 Tamze, s. 269.
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yc- 2. Kopiec Krakusa (Sepulcrum Cratie), koScidtek sw. Benedykta i anonimowy wielki kopiec ze stojaca
°t>ok szubienicg na szkicu do mapy szwedzkiej z 1702 r.



Ryc. 3. Mapa austriacka z 1779 r.

awarska) i X w. (chrystianizacja Matopolski)l4d. Szczegdty jego wewnetrznej budowy,
jak wielki, centralnie stojagcy w srodku nasypu pal i rozchodzace sie od niego na boki
przegrody z faszyny, znajduje zastanawiajgce analogie w szczeg6tach konstrukcji
wielkich kopcow skandynawskich z tego samego okresu, a w szczego6lnosci kopcow
z Jelling1s

Na sztychu Mateusza Meriana przedstawiajgcym Kopiec Krakusa (por. ryc. 1)
pojawia sie napis: Tumulus dictus Rekawka. Rekawka to nazwa ludowego festynu, od
niepamietnych czaséw odbywajgcego sie w Krakowie we wtorek po pierwszej niedzieli
po Wielkiej Nocy. Pierwotnie festyn urzadzano pod samym Kopcem Krakusa, po
zbudowaniu przez Austriakdw Fortu Krakus zostat jednak przeniesiony pod pobliski
koscidtek Sw. Benedykta. Ale pierwotnie Rekawka zwano sam kopiecls Dane te

14 W. Szymanski, Uwagi w kwestii zabytkéw awarskich znalezionych na terenie Polski, ,,Archeologia
Polski”, 7, 1962, z. 1, s. 303-304; por. L.P. Stupecki, Monumentalne kopce..., s. 63.

15 L.P. Stupecki, Large burial mounds..., s. 138; por. K.J. Krogh, Gaden om Kong Gorms Grav. Historien
om NordhOjen i Jelling, KObenhavn 1993.

16 Wedtug J. Zurowskiego (Wiadomosci historyczne tyczace sie budowy i wygladu kopcéw Krakusa
i Wandy, ,,Sprawozdania PAU”, 40, 1935, z. 3, s. 97) nazwy Rekawka uzyt juz Maciej z Miechowa, potem
pojawia sie czesto w innych Zrédtach staropolskich, zob. A. Briickner, Krak und Wanda. Beitrage zur altesten
Geschichte der Slawen und Litauer, ,,Archiv fir slavische Philologie”, 23, 1901, s. 224; por. K. Radwanski,
Wielkie kopce krakowskie..., s. 13). Sposréd tych przekazéw warto przywotaé tekst Piotra Hiacynta Pruscza
(Stotecznego miasta Krakowa koScioty i kleynoty..., Krakéw 1647, s. 60), ktoéry napisat, wspominajac koscidtek
$w. Benedykta, iz ,,iest tu niedaleko grob Krakusa Ksigzecia co Krakéw zatozyt nazywany Rekawka, dla tego
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Ryc. 4. Sztych przedstawiajacy Kopiec Krakusa w 1805 r. Widoczne mate kopce obok i wyrazne $lady orki

Wydawaly sie by¢ etnograficznymi ciekawostkami pozbawionymi wiekszego znaczenia
dla wielkiej historii miasta Krakowa. Dopiero Kazimierz Radwanski docenit znaczenie
tej nazwy i pokazatl, ze Rekawka, Scislej i czeSciej zapisywana rgkawka, to stowo

iz ludzie z nabozenstwa Poganskiego rekawami tam na niesli ziemie na ciato iego y tak wysoko usypali iako
teraz widac¢”. J. Zurowski (Wiadomosci historyczne..., s. 98) odnalazt tez w rejestrze wydatkoéw poczynionych
na koronacje Henryka Walezego wzmianke, ze z tej okazji na ,,Rekawce” najeci do tego chtopi palili na cze$¢
kréla ognie. Aleksander Obodzinski (Pandora starozytna monarchéw polskich, Krakéw 1641, s. 9) - notabene
znany gtéwnie jako piewca zalet polskich wodek - napisat za$ tak:

,Jest nadgrobek za miastem, co go kazdy zowie

Krakusowym pagdrkiem, y dziecko¢ to powie

Rekawka inszy zowig, ze reka sypany

Nagrobek Krakusowi y stad tak nazwany”.

Jedynie fraszka Jana Kochanowskiego (Fraszki, Ill, 79, w. 9-10) bedaca epitafium kroélewskiego btazna
Gaski mogta ewentualnie zachowaé¢ pierwotny sens tego stowa, cho¢ raczej jest jedynie na wp6t zartobliwym
Poréwnaniem grobu Gaski do mogity Kraka. Koniec fraszki brzmi:

»Wiec my tez, pamietaigc na iego zabawki,
Nowey mu nie zatuymy usypaé¢ rekawki”.
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powigzane z czeskim i serbskochorwackim rzeczownikiem rakev, oznaczajgcym grob,
mogite, dot grobowy, a takze trumne'7. A zatem Kopiec Krakusa okreslany byt
w Krakowie nazwg o potudniowych powigzaniach, co wiecej tak archaiczng, ze juz
w koncu S$redniowiecza-poczatkach czaséw nowozytnych byla ona niezrozumiata
i usitowano tlumaczy¢ jej pochodzenie opowiesciami o tym, jak to poddani zmartego
wiasnie krola Kraka z mitosci dla niego zaczeli spontanicznie wznosi¢ mu kopiec, noszac
ziemie w zaimprowizowanych workach z zawigzanych czy zaszytych napredce rekawow.
Zdaniem Stanistawa Sarnickiego, pdzniej - przez analogie - Kopiec Wandy nazwano dla
odmiany Nogawkald

Reasumujgc: znaleziony we wnetrzu Kopca Krakusa przedmiot awarski, podobnie
jak cata wewnetrzna struktura kopca, nie pozostawiajg cienia watpliwosci, ze wzniesiono
go w VIII-X w., najprawdopodobniej w czasie istnienia Pafstwa Wislan. Z tego tez czasu
pochodzi najprawdopodobniej jego nazwa, Rekawka. Kopiec Krakusa, jak to pokazujg
archiwalne mapy i sztychy, byt czesScig wielkiego cmentarzyska kurhanowego, ktore
stanowi wyrazne Swiadectwo wielkiego znaczenia Krakowa w tym czasie. Niewykluczone,
ze cmentarzysko to bylo krélewska nekropolig dynastii rzadzacej w Panstwie Wislan
i zwigzanej z nig elity. A zatem zwigzek Kopca Krakusa z krakowskim mitem poczatkéw
nie jest przypadkowy.

Il. Kopiec Wandy

Inaczej rzecz sie ma z kopcem Wandy. Poczatkowo prébowatem uznaé, ze Kopiec
Wandy - tak jak Kopiec Krakusa - jest $ladem wielkiego cmentarzyska kurhanowego
z czasOw wczesnego Sredniowiecza i sadzitem, ze Krakéw otoczony byt przez kilka
takich skupisk wielkich kopcow. Tak wiasnie byto na przyktad w Czemihowie. Poza
Kopcami Krakusa i Wandy w okolicach Krakowa, w tobzowie znajdowat sie kopiec
Esterki, zniszczony w latach pie¢dziesigtych XX w. A w swoich najnowszych,
niepublikowanych jeszcze badaniach Kazimierz Radwanski odkryt $lady istnienia
kolejnego, nieznanego dotad kopcal9. W uktadzie klasztoru mogilskiego z mieszczanami
krakowskimi z 1 maja 1428 r.20w opisie granicy zaginionej dzi§ wsi Pracze2l wspomina
sie 0 jej przebiegu bis an den ackir des dorjfis pratcze, do eyne mogit of der hoe ist, und
eyn steyn do bey gelegt. Krakdw maogt by¢ wiec otoczony kilkoma wczesnosredniowiecz-
nymi cmentarzyskami kurhanowymi.

17 K. Radwanski, Nekropola..., s. 420.

B ,,Molles, co zowiemy mogity, jakich na Podolu sita, ktére zowig kurhanami, albo i przed Cracowem,
Rekawka, Nogawka”; tak S. Samicki, Ksiegi Hetmanskie, rps Biblioteki Jagiellonskiej 171, s. 331, za:
J. Zurowski, Wiadomosci historyczne..., s. 97.

19 Autorowi tych badan, prof. Kazimierzowi Radwanskiemu serdecznie dzigkuje za zgode na skorzystanie
z ich wynikoéw.

20 Kodeks dyplomatyczny miasta Krakowa 1257-1506, cz. 1, wyd. F. Piekosifnski, Krakéw 1879, nr 126,
s. 184-186.

2l Dawne domniemania na temat jej potozenia: B. Chlebowski, Stownik Geograficzny Krdélestwa
Polskiego, t. 9, Warszawa 1888, s. 111. Wedtug ustnej informacji prof. K. Radwanskiego kopiec moagt
zajmowacé najwyzszy punkt w ciggu dzisiejszej ulicy Mogilskiej.
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*> 5. Kopiec Wandy obecnie (fot. L. Stupecki)

Ale jesli Krakowem byt Wawel ijego okolice, to cmentarze te nie byly oddalone od
wawelskiego grodu az o 9 kilometrow, jak to sie dzieje w przypadku Kopca Wandy
w Mogile. Nawet to nie wyklucza jeszcze wczesnosredniowiecznej metryki tego
monumentu. Badania Jacka Poleskiego pokazaty bowiem, Zze pierwotne centrum
Wczesnosredniowiecznego osadnictwa w okolicach Krakowa lokowa¢ nalezy nie pod
Wawelem, ale nad Diubnig2, rzeka, nad ktérg wznosi sie Kopiec Wandy. Co wiegcej,
rowniez w okolicach Kopca Wandy (cho¢ nie w jego wnetrzu) znaleziono przedmiot
Pochodzenia awarskiego23 Nie datuje on jednak samego kopca, obok ktorego znaleziono
tez i grob kultury przeworskiej z | w. n.e.

Przeciw tezie o powstaniu Kopca Wandy we wczesnym Sredniowieczu przemawiajg
Wszakze, poza odlegtosScig od Wawelu, inne wazne argumenty. Po pierwsze, na starych
mapach brak w poblizu mogity Wandy $ladéw jakichkolwiek innych kurhanow. A jest to
teren, ktéry w czasach Rzeczypospolitej Krakowskiej doczekal sie szczeg6towego
Przedstawienia na znakomitych planach katastralnych. Na nich zaznaczany jest jednak tylko
Kopiec Wandy. Oznacza to, ze gdy na poczatku XIX w. wokét Kopca Krakusa widaé byto
Jeszcze sporo $ladow innych kurhandéw, to w Mogile juz ich nie byto. Mozna to ttumaczy¢
mtensywng gospodarka rolng cysterséw, mozna tez jednak postawi¢ inna teze i przyja¢, ze

Poleski, Besiedlungshinterland des frihmittelalterlichen Krakau, [w:] Centrum i zaplecze we

H<7esnosredniowiecz.nej Europie Srodkowej, wyd. S. Mozdzioch, Spotkania Bytomskie, t. 4, Wroctaw 1999,
s- 185-195.

' R. Hachulska-Ledwos, Ozdoba typu awarskiego z Nowej Huty, stan. 55, ,,Materialy Archeologiczne
Nowej Huty”, t. 5, 1976, s. 200-201.
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kopiec Wandy jest starszy od Kopca Krakusa i dlatego albo zawsze stat samotnie, albo
tez towarzyszace mu ewentualnie inne, mniejsze kopce miaty dos$¢ czasu, by zniknac.

Najwazniejszy argument przeciw wczesnos$redniowiecznej genezie kopca Wandy
dostrzegam jednak w samej tresci krakowskiego mitu. Zdaniem Mistrza Wincentego Wanda
objeta po swym rodzicu ,,wtadze ojca” (patris imperium). Jej skalany bratobdjstwem brat
nie zostat w tym miejscu w og6le wspomniany. Wanda objeta wiec rzady jako jedyna godna
wiladzy dziedziczka, ale Kadtubek podkreslat, ze stato sie to i za sprawg mitosci ludu do jej
ojca, i dzieki jej wiasnym przymiotom. Zostata wiec wiadcg z racji pochodzenia
i dziedziczenia, z woli ludu i moznych i, jak wnet zobaczymy, z woli bogéw, a moze nawet
sit wyzszych niz boskie. Zdaniem Mistrza Wincentego ,,przewyzszata wszystkich zaréwno
piekng postacig, jak i powabem wdziekéw”, ajak nietrudno zauwazyé czytajgc Kadtubka,
cechowaty jg tez madros¢ (,,najrozwazniejsi z roztropnych zdumiewali si¢ jej radami”) oraz
znajomos$¢ kultu i magii2d Analizujacy jej posta¢ Jacek Banaszkiewicz doszedt do wniosku,
ze Wanda byta uosobieniem ,kobiety w petni doskonatej” 25 Mozna mie¢ co do tego
watpliwosci. Pragne podkreslic wyraznie: Wanda objeta niepodzielng petnie wiadzy,
okreslang stowem imperium (uzytym albo w znaczeniu kraju, albo oznaczajagcym wiadze
nad nim, albo w obu znaczeniach naraz). Stowo imperium powtarza sie czesto, chyba
nieprzypadkowo, w poswieconym jej fragmencie kroniki. Co wiecej, ,najokrutniejsi
sposrod wrogow tagodnieli najej widok”. Niemniej jednak, jak moéwi Kadtubek, ,,pewien
tyran lemanski (Lemannorum tyrannus) srozyt sie w zamiarze zniszczenia ludu, usitujgc
zagarna¢ tron, uznajac go za wolny” (quasi vacans rapere molitur imperium - ,,probowat
sitg zdoby¢ wiadze jak gdyby wakujacg”). Zostat wszakze pokonany, jednak nie sitg, ale
magicznym urokiem Wandy. Wojsko najezdzcy ujrzawszy Wande, jak gdyby porazone
blaskiem promieni storica odmoéwito walki, lekajgc sie Swietokradztwa, a ,,tyran” rzucit sie
na wiasny miecz, przeklinajgc armie, ktéra go zawiodta. W swej klagtwie oddawat on
wiasnych zotnierzy pod wiadze kobiecg. A sam, odsytajgc siebie bogom, uznawat wtadze
Wandy nad morzem, ziemig i powietrzem. Jak stwierdzat:

Vanda man, Vanda terre, aeri Vanda imperet,
Diis inmortalibus Vanda pro suis uictimet.

Co tlumacze:

Wanda morzu, Wanda ziemi, powietrzu niech Wanda panuje,
I bogom nieSmiertelnym za swoich skfada ofiary2.

Uzyta tu rytualna formuta ma, notabene, arcyciekawe i wazne paralelell Ale na tym
wiasnie, w moim przekonaniu, korczy sie opowies¢ Kadtubka o starciu Wandy
z ,tyranem lemanskim”. Mistrz Wincenty mowi dalej dwie rzeczy, jak sadze niezalezne
od powyzszej opowiesci. Pierwsze zdanie brzmi: ,,0d niej [Wandy] pochodzi¢ ma nazwa

24 Kadtubek, Chronica Polonorum, lib. I, cap. 7, s. 12.

5 J. Banaszkiewicz, Polskie dzieje bajeczne..., s. 83.

% Nie za$: ,,niech da si¢ w ofierze”, jak chce w swoim tlumaczeniu Brygida Kiirbis (Kadtubek, Kronika
polska, s. 18).

Z Badatem je kiedy$ w innej pracy: L.P. Stupecki, Vanda mari, Vanda terrae, aeri Vanda imperet. The
Cracovian tripartite earth-heaven-sea formula..., ,, Swiatowit”, 40, 1995, s. 158-167.
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rzeki Wandal, poniewaz ona stanowi $rodek jej krdlestwa, stad wszyscy, ktérzy podlegali
JeJ whadzy, nazwani zostali Wandalami”. Drugie: ,,Poniewaz nie chciata nikogo poslubic,
a nawet dziewictwo wyzej stawiata od matzenstwa (w oryginale: connubio pretulerat
Celibatum), bez nastepcy zeszta ze Swiata. | jeszcze dtugo po niej chwiato sie panstwo
bez kréla”. Jak z tego wida¢, u Mistrza Wincentego Wanda nie zaptacita za swoje
zwyciestwo ani ofiarg ze swego zycia, ani nawet $lubami czystosci. Fraza Kadiubka
connubio protulerat celibatum nie moéwi bowiem o tym, ze zdecydowala sie zy¢
w dziewictwie (jak biednie w polskim tlumaczeniu), a jedynie, ze po Smierci swego
Wroga panowata nad swoim ludem, zyjagc bez meza, niekoniecznie jednak w czystosci.

Tekst Mistrza Wincentego, chyba bez woli jego autora, prowokowat do reinterpretacji.
slest on sformutowany tak, ze dla samobojczej $mierci ,tyrana lemanskiego” (czyli
alernanskiego = szwabskiego) az chce sie znalez¢ odpowiednik w $mierci Wandy, ktora
miataby usprawiedliwi¢, dlaczego to od niej wiasnie Wiste nazwano Wandalus, a Wislan
Wandalami. Jak napisat Jacek Banaszkiewicz: ,,do$¢ nieprzejrzystg dla pdzniejszych
°dbiorcéw paralele miedzy gtéwng polska rzeka a dzielng Krakowianka tatano domystami
0 Jej skoku do Wisty, bedagcym ofiarnym zados¢uczynieniem heroiny za odniesione na
"rogu zwyciestwo” 28 Tymczasem Mistrz Wincenty mowi jasno: Wiste nazwano Wan-
dalus, poniewaz eius regnum centrum exciterit, a Wislan Wandalami qui eius subfuere
ImPeriis2. Co wiecej, wzmianka o dalszym zyciu Wandy w bezmesciu wyklucza
Przypuszczenie o samobodjstwie.

Konczac streszczanie wincentynskiego wariantu mitu o Wandzie, zaznaczy¢ musze
Jeszcze dwie kwestie:

1 Nie do konca przekonuje mnie zaproponowana przez Jacka Banaszkiewicza
mterpretacja przekazu o wojnie Wandy ze szwabskim wtadcg poprzez analogie do mitu
0 wojnie Aséw z Wanami. Jest to faktycznie wojna pierwsza, ale, jak zauwaza sam Jacek
banaszkiewicz, nie prowadzi do pojednania. Tyran lemanski popetnit samobdjstwo,
ratujgc meski honor, i uniemozliwit w ten sposéb zgode, natomiast wojownicy jego
armii, ktéra za sprawg jego klagtwy miata postarze¢ sie pod kobiecymi rzadami, nie
Wrécili chyba do domu pod pantofle swych zon. Raczej jako jency dostali sie w rece
Nandy, ktérej wiadze uznali, czczac jej majestat. Zwyciestwo krakowskiej krdlowej byto
wiec petne, a wrogowie nie mieli jej nic do zaoferowania.

2. Sposob walki Wandy z wrogiem nie miat raczej formy rytualnego striptizu, jak
chce Jacek Banaszkiewicz3). To prawda, ze nie wiemy, czy na watach Wawelu Wanda
staneta naprzeciw wroga sama, z wojskiem, czy tez z kobietami. Nic jednak nie wskazuje
na to, by staneta tam nago. Nawet stowa, ze armia najezdZcy na jej widok zatrzymata
S|IC ..jakby porazona promieniami stonca”, nie Swiadczg o tym, ze Swiecita nagg piersia,
a'e raczej wskazujg najej zdolno$¢ oSlepiania wrogéw (typowego zresztg dla wojennych
aspektow nordyckiej magii seidr, do ktérej odwotuje sie w swej analizie Jacek

anaszkiewicz). Jedynie fakt, ze napastnicy wyzbyli sie nagle wrogich uczu¢, a sam

~ J. Banaszkiewicz, Polskie dzieje bajeczne..., s. 118.
Pomijam tu motyw uczonego nawigzania do Wandaléw, dobrze zbadany w literaturze przedmiotu.

Przytaczajac zreszty dla poparcia swej tezy arcyciekawe analogie, J. Banaszkiewicz, Polskie dzieje
“Jeczne.,., s. 68-74.
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tyran zostat tkniety mitoScia do Wandy, zdaje sie przemawia¢ na korzys$¢ tezy
J. Banaszkiewicza. Ale zebrane przezen materiaty pordwnawcze pokazujg, ze nagie
kobiety, ktore bronigc swej ziemi eksponujg wiasne ciata (a w szczegdlnosci nagie
piersi), odwotujg sie wtedy do swoich waloré6w macierzynskich.

Tymczasem macierzynstwo jest sferg kompletnie dla Wandy obca i nie przypadkiem po
zwyciestwie krakowska witadczyni woli zy¢ bez meza. Wanda nie byta wiec kobietg w pehni
doskonatg. Byta natomiast doskonatg dziewicg (cho¢ pojecie to nie ma nic wspolnego zjej
cnotg) i jako taka stanowi dobry odpowiednik ,dziewiczych” (a raczej niezameznych)
skandynawskich bogin i walkirii3L W micie Wandy zalotnik, kimkolwiek by nie byt, stat od
poczatku na przegranej pozycji. Wanda nie czekata na odpowiedniego kandydata. ,,Tyrana
lemanskiego” odrzucita nie dlatego, ze byt obcym, Niemcem, a nie wymarzonym rodakiem
Stowianinem. Wanda sprawowata petnie wiadzy (imperium), a zatem jesli zgodzitaby sie na
matzenstwo, musiataby nie tylko odda¢ mezowi swdj kraj, ale takze uznac jego wtadze nad
samag soba. A tego wiasnie najwyrazniej nie chciata. Skutek byt taki, ze majgc wystarczajgco
wiele sity magicznej, postawita na swoim i zwyciezyla, a potem panowata dtugo, niezalezna
od nikogo, wcale niekoniecznie zachowujgc cnote. Ale pozostata bezptodna, schodzac
z tego Swiata sine succesore i - jak powiada w polskim przektadzie Kadtubek - ,,dtugo
jeszcze po niej chwiato sie painstwo (imperium) bez kréla”. | tak jak skutki pojednania Aséw
z Wanami okazaty sie dla skandynawskich bogéw zbawienne, tak catkowite zwyciestwo
Wandy miato w ostatecznym rachunku tragiczne konsekwencje dla Krakowa.

Zajmijmy sie teraz przypisanym Wandzie kopcem. W zrédtach pisanych pierwszy jego
$lad znajdujemy wczes$niej niz w przypadku Kopca Krakusa. W 1222 r. (na rok przed
$miercig Mistrza Wincentego) biskup Iwo, nastepca Kadtubka na biskupstwie krakowskim,
ofiarowat cystersom z lokowanego w Kacicach klasztoru swojg wie$ zwang Mogita sive
tumba cum omnibus suis appendicis3 Ostatecznie klasztor powstat wtasnie w Mogile
i istnieje tam do dzi$. Juz od 1226 r. miejscowos¢ ta zwanajest w dokumentach Claratumba,
quod vulgariter Mogita appellatur33 Wida¢ zatem, ze w odroznieniu od Kopca Krakusa,
noszacego niezwyktg nazwe Rekawka, Kopiec Wandy okre$lany jest banalnie jako Mogita,
co jest w polskiej czy wrecz ogdlnostowianskiej toponimii okresleniem kazdego duzego
kurhanu. Kto mdégt by¢ w tej mogile pochowany, o tym taka nazwa nie méwi34 A zatem
w czasach Kadtubka Kopiec w Mogile nie byt jeszcze Kopcem Wandy, a krakowskiej
tradycji mitycznej nieznany byt jeszcze watek jej samobdjczej Smierci w falach Wisty.

Jak juz jednak wskazatem, tekst Kadiubka, powierzchownie odczytany, moze
sktania¢ do wyjasniania nazwy rzeki, a zarazem bezpotomnego zgonu Wandy za pomocg
konfabulowanej samobojczej $mierci krélowej w Wisle. Smierci rozumianej jako ofiara
ztozona bogom w zamian za zwyciestwo nad wrogiem. Tak wiasnie zrobitjuz autor Kroniki

3l Zagadnienie cech ,,dziewiczych” i ,,macierzynskich” gtéwnych zenskich postaci mitologii skandynaw-
skiej poruszam w: L.P. Stupecki, Mitologia skandynawska w epoce Wikingéw, Krakéw 2003, s. 233-284.

2 Zbi6r dyplomoéw mogilskich, wyd. E. Janota, [w:] Monografia opactwa Cysterséw we wsi Mogile, t. 2,
Krakéw 1867, nr 2, s. 2.

B Zbiér dyplomoéw mogilskich..., nr 4, s. 4.

A Kusi wprawdzie, by tacinskie okreslenie Claratumba przettumaczy¢ jako ,Jasna Mogita” i zestawic
z Czarng Mogita w Czemihowie, ale nazwa ta nawigzuje niestety zapewne do chrzescijafiskiej symboliki,
dostrzegalnej chocby w nazwie cysterskiego klasztoru we wioskim Chiaravalle.



Ryc. 6. Krélowa Wanda skacze do Wisty. W gtebi widoczny kopiec Wandy. Rycina w kronice
Joachima Bielskiego (1597), s. 32

95



Wielkopolskiej 15 Od tej chwili kronikarze decydujacy sie na uSmiercenie Wandy staneli
przed problemem: co mianowicie pocza¢ z ciatem? Zaktadajac, ze sceng mitu Wandy jest
Wawel, tam tez powinna ona skoczy¢ w fale Wisty i poptynaé z jej nurtem w dét rzeki.
A tam, przy ujSciu Dtubni do Wisty, czekat na zagospodarowanie gotowy, imponujacy
iwcigz jeszcze bezimienny kopiec. Jan z Dabrowki jako pierwszy znany nam autor wyciggnat
z tego faktu konsekwencje i po wzmiance o pogrzebie Kraka dodat: ,,Wande za$, ktéra [...]
ofiarowata sie bogom i z wod za sprawg bogéw wynurzong zostata, w innej gérze koto
Mogity pochowano” 3. Jan Dtugosz za$ stwierdzit, ze Wanda po modtach dziekczynnych po
pokonaniu wroga ,,z mostu w nurt rzeki Wisty skaczac, ofiarowata sie falom rzeczonej rzeki
Wisty i pokryta nimi zgineta”. Dtugosz ubarwit tu przekaz Kroniki Wielkopolskiej, w ktérej
Wanda ,,z wihasnej woli” (sponte) utopita sie w Wisle. U Dtugosza czyni to bardziej
efektownie, skaczac z mostu (czyli: exponte) 37. Dtugosz koriczy: ,,Nad rzekg Diubnig o mile
od Krakowa, na polu zostata pogrzebana. | - rzecz to dla potomnych bardziej godna
zdziwienia niz wiary - jej takze wzniesiono mogite rdwnie dostojnajak ojcu. Z ziemi bowiem
wzniesiono wysoki kopiec, ktdry do dzis dnia wskazuje jej grob, a od niego miejscowos$¢ te
nazwano Mogita” 3.1 dopiero po tym, gdy w XIV-XV w. zdecydowano sie Wande utopic
w Wisle, zwigzek kopca w Mogile z jej osobg zyskuje jaki$ sens. Warto tu zadac jeszcze
pytanie, dlaczego wiasnie w tej epoce ten watek krakowskiego mitu doczekat sie tak
efektownego rozwiniecia. Czyzby aluzyjnie odwotywano sie w nim do aktualnej sytuacji
Jadwigi, kobiety-kréla na krakowskim tronie i odrzuconych zalotéw Wilhelma, tworzac
wzorzec wskazujacy, ze lepiej zging¢ w falach Wisty niz odda¢ reke (i krolestwo) Niemcowi?

W jakiej wiec epoce mogt powsta¢ kopiec w Mogile? Jak juz wskazywatem, jego
wczesnosredniowieczne pochodzenie, wczesniejsze chyba jednak niz w przypadku Kopca
Krakusa, nie jest mimo wszystko catkiem wykluczone. Bardziej prawdopodobne wydaje
sie jednak, ze zostat wzniesiony w jakiej$ wcze$niejszej epoce, od neolitu poczynajac.
Helena Zoll-Adamikowa® sugerowata, ze powstal w epoce brazu. Wskazywany jako
analogia trzciniecki wschodni kopiec w Rosiejowie miat jednak tylko 4 metry wysokosci.
J. Kotlarczyk oba wielkie kopce krakowskie chciat taczyé z Celtami, co w przypadku
Kopca Krakusa musi zosta¢ juz dzi$ odrzucone, a i w przypadku Kopca Wandy nie wydaje
sie pewne. Ja za$ chciatbym wskazaé¢ na inng jeszcze mozliwo$¢, moze nie najbardziej
prawdopodobng, ale na zasadzie paradoksu najbardziej chyba efektowna. Na terenach
w poblizu Kopca Wandy znajdujg sie liczne $lady osadnictwa kultury przeworskiej,
a w niedalekich od Mogity Igotomii, Zofipolu i innych miejscach odkryto jego imponujace
pozostatosci. Tuz obok Kopca Wandy znaleziony zostat nawet gréb kultury przeworskiej40.

H Chronica Poloniae Maioris, wyd. B. Kurbis, MPH, s. n., t. 8, Warszawa 1970, lib. I, cap. 1

% M. Zwiercan, Komentarz Jana z Dabréwki..., s. 125-126.

37 Przeglad Zrédet podaje w: L.P. Stupecki, The Krakus' and Wanda’s Burial Mounds of Cracow,,,Studia
Mythologica Slavica”, t. 2, 1999, s. 83-86.

3B loannis Dlugossi Annales seu Cronicae Incliti Regni Poloniae, t. 1, Varsaviae 1964.

P H. Zoll-Adamikowa, Wandy Kopiec, SSS, t. 6, s. 314.

4 S. Buratynski, Igotomia, SSS, t. 2, s. 239-243; G. Glanc-Kwasny, J. Rodak, Materiaty kultury
przeworskiej z ratowniczych badan archeologicznych z Krakowa-Nowej Huty, Mogity (stan. 59), ,,Materiaty
Archeologiczne Nowej Huty”, t. 22, 2000, s. 95-108; R. Hachulska-Ledwos, Wczesno$redniowieczna osada
w Nowej Hucie-Mogile, ,,Materiaty Archeologiczne Nowej Huty”, t. 3, 1971, s. 7-210.



Problem w tym, ze Germanie w tym czasie w zasadzie nie wznosili duzych kopcéw, choé
na ogromnym cmentarzysku przeworskim w niedalekim od Krakowa Opatowie natrafiono
niedawno na $lad sporego kurhanu4l Kolejnym wyjatkiem od tej reguty wydajg sie by¢
dos¢ duze (cho¢ nie monumentalne) kurhany typu rostotckiego, wystepujace jednak tylko
na péinoc od Matopolski42 U schytku epoki rzymskiej i na poczatku okresu wedréwek
ludow pojawiajg sie juz jednak wielkie kurhany w Szwecji, jak nawigzujgce do
norweskich (gdzie takie obiekty wznoszono juz wczes$niej) kopce w szwedzkim Hogom4'.
Tych tez czasOw siegajg poczatki nekropoli w Starej Uppsali. Takze stynny gréb
frankijskiego krola Childeryka w Toumai przykryty byt najprawdopodobniej niematym
kurhanem44. Wszystko to dzieje sie daleko od Matopolski. Ale i na pobliskich Morawach
w miejscowosci Zuran koto Brna znajduje sie ogromny (bardzo jednak ptaski) kurhan,
bedacy czym$ w rodzaju ziemnego mauzoleum. Pochodzi on z poczatkéw VI w. (jest to
stawny kopiec z Austerlitz, z ktérego w 1805 r. dowodzit swym wojskiem Napoleon).
Wedtug badacza tego obiektu, Josefa Polulika, w kopcu z Zurania pochowany zostat
longobardzki krol Wacho (+539) i jacy$ przedstawiciele zwigzanej z nim elity, przy
ktorych odnaleziono $lady bogatego wyposazenia, w tym dajgce sie dobrze datowaé
Przedmioty, pochodzace m.in. z Bizancjum4b.

Jesliby wiec prébowa¢ Kopiec w Mogile powigzaé z Germanami, nie bytby on
w Srodkowej Europie az takim ewenementem, jak sie to na pozér wydaje. Gdyby ta
hipoteza (podkreslam, niekoniecznie najbardziej prawdopodobna ze wszystkich moz-
liwych) okazata sie stuszna, to wtedy mogita przypisana Wandzie, ,,co nie chciata
Niemca”, okazataby sie grobem germanskiego wodza, moéwigc jezykiem Kadtubka
~ Lemanskiego tyrana”, tego samego, ktéry w pdzniejszym rozwoju legendy otrzymat
imie Rydygiera.

4 R. Madyda-Legutko, Szczatki zwierzece z cmentarzyska kultury przeworskiej w Opatowie (referat
Wygtoszony 25 listopada 2004 w Busku Zdroju na sesji ,,Zwierze jako sacrum w pradziejach i starozytnosci”).
Na uwage zastuguje tez bogaty gréb germanski (z widocznymi wptywami kultury Hunnéw) z Jakuszowic,
P'erwotnie zapewne takze przykryty jakim$ nasypem, S. Nosek, Jakuszowice, distr. de Pinczéw, [w:] Inventoria
Archeologica Poloniae, t. 2, 1959, pl. 15.

J. Jaskanis, J. Okulicz, Kultura wielbarska (faza cecelska), [w:] Prahistoria ziem polskich, t. 5, wyd.

Hensel, Wroctaw 1981, s. 178-189.

P.H. Ramqvist, H6gém. The excavations 1949-1984.
R. Brulet, La tombe de Childéric et la topographie funéraire de Tournai a la fin du V siecle , [w:]
Clovis, histoire et mémoire. Le baptéme de Clovis, |%vénement, t. 1, wyd. M. Rouche, Paris 1997, s. 59-78.
kopcach w Uppsali patrz: S. Lindquist, Uppsala Hogar och Ottarshdégen, Stockholm 1936; W. Duczko,
roduktion tili Gamla Uppsala, [w:] Arkeologi och miljogeologi i Gamla Uppsala, ,,Occasional Papers in
Archaeology”, t. 7, Uppsala 1993, s. 9-38 i 71-78. Szersza literatura w: M. Mduller-Wille, Monumentale
Grabhiigel der Volkerwanderungszeit in Mittel- und Nordeuropa. Bestand und Deutung, [w:J Mare Balticum.
eitrédge zur Geschichte des Ostseeraums im Mittelalter und Neuzeit. Festschrift zum 65. Geburtstag von Erich
°ffman, ,,Kieler Historische Studien”, 36, 1992, s. 1-21; tenze, Death and Burial in Medieval Europe,
°ckholm 1993; tenze, Burial Mounds and Burial Practice, [w:] Medieval Scandinavia. An Encyclopedia,
Wyd. P. Pulsiano, New York-London 1993, s. 58-60. R. van de Noort, The context of Early Medievalbarrows
Western Europe, ,,Antiquity”, 67, 1993, s. 66-73; T. Capelle, H. Steuer, Furstengraber, [w:] Reallexikon

er Germanischen Altertumskunde, t. 10, 1996, s. 195-220.
J. Poulik, Zuran in der Geschichte Mitteleuropas, ,,Slovenska archeologia”, 43, 1995, z. 1, s. 27-109.
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Leszek P. Stupecki

Origine et symboliqgue du Tumulus de Wanda (Kopiec Wandy) a Mogita
sous Cracovie

Selon Vincent Kadtubek, chroniqueur polonais du début du Xllle siécle, le premier auteur médiéval connu qui
décrive les origines mythiques de Cracovie, I’un des premiers souverains cracoviens et été la reine Wanda,
fille du premier roi-éponyme de la capitale, Krakus-Graccus, victorieuse du prince envahisseur alémanique.
Selon les érudits cracoviens du XVe siecle, Jean de Dgbréwka et Jean Dtugosz, Wanda se don na en sacrifice
aux dieux, se jetant dans les vagues de la Vistule et payant ainsi de sa vie la victoire emportée sur les Alémans.
Ce fut a la mémoire de son suicide rituel que le fleuve prit son nom antique, Vandalus, |’appellation dont
I’origine Vincent traduit simplement par le fait que ce fleuve traversait le royaume de Wanda. Puis, dit-on au
XVe siécle, Wanda e(t été ensevelie sous un tumulus monumental, construit par ses sujets et appelé du nom
de I’héroine.

Notre objectif est d’étudier si les propos des chroniqueurs médiévaux témoignent de I’existence d’une
tradition ancienne, liée au role effectivement joué par le tumulus a I’aube de la communauté politique
cracovienne a I’état naissant dans le haut Moyen Age.

L’analyse des cartes topographiques et des gravures du XVIlle siécle montre qu’autour du Tumulus de
Krakus (Kopiec Krakusa) voisin se trouvait une vaste cimetiére barbare, montrant des paralleles a des
nécropoles paiennes scandinaves. La nécropole du Tumulus de Krakus pourrait étre datée, grace a une fibule
d’origine avare retrouvée lors des fouilles archéologiques, pour la période du VIlIc-début X" siécle, c’est-a-dire
I’époque ou existait dans le Midi de la Pologne une principauté, dont le prince paien, sis sur la Vistule, est
attesté par la Vie de Méthode, I’Apbdtre des Slaves (I1Xesiecle). Il est probable que la cimetiére du Tumulus de
Krakus flt la nécropole des princes et des membres d’élite barbare régnant sur le pays. Par contre, le Tumulus
de Wanda na parait guére remplir des fonctions semblables. L’emplacement du tumulus loin des centres connus
d’habitation haut-médiévale (site castrai de Wawel), 9 kilometres en aval de la Vistule, ainsi que I’absence des
moindres traces d’autres tertres dans le voisinage du Tumulus de Wanda, permettent de mettre en question
I’origine prétendument haut-médiévale, donc contemporaine du Tumulus de Krakus, de ce dernier. L’analyse
de la création et de I’évolution du mythe des origines cracovien, qui, aux XIV'-XI1V" siécles, se vit doté du
récit de la mort volontaire de Wanda dans la Vistule, fait penser que ce ne fut qu’a cette époque que le tertre
(probablement préhistorique), jusqu’ici anonyme, fut, grace a la création littéraire, annexé a la tradition
légendaire cracovienne, comme le lieu d’ensevelissement du corps de la reine, trouvé dans les vagues du fleuve.



Karol Modzelewski
(Warszawa)

Laicyzacja przez chrzest

Gdy wygtaszatem ten referat w maju 2004 r., mogtem bez skrepowania czerpac
z wiasnej, woéwczas jeszcze nie opublikowanej ksigzki Barbarzyiska Europa. Dzi$, gdy
spisuje to, co wtedy mowitem, ksigzka moja jest juz znana lub przynajmniej dostepna
czytelnikom niniejszego tekstu. Przyzwoito$¢ wymaga, bym oszczedzit im powtérzen.
Redukuje przeto do niezbednego minimum egzegeze tych Zrodet, ktore analizowatem juz
w Barbarzynskiej Europie, pozwalam sobie natomiast na kilka dodatkowych uwag
° literaturze przedmiotu.

Klasyczna historiografia niemiecka XIX i poczgtkébw XX w. zwrdcita uwage na
Scisty zwigzek instytucji politycznych i norm tradycyjnego prawa plemion germarskich
z poganskim sacrum. Juz Jacob Grimm i Wilhelm Eduard Wilda przypisywali
Poganskiemu kultowi kluczowag role w konstytuowaniu plemiennej wspdlnoty. W podob-
am duchu wypowiadali sie Konrad Maurer, Claudius von Schwerin, Karl von Amira
Czy Heinrich Brunner. W blizszych nam czasach do najznakomitszych kontynuatoréw tej
tradycji badawczej zaliczy¢ mozna Waltera Baetke, a zwtaszcza Jana de Vriesa, ktdrego

germanische Religionsgeschichte pozostaje do dzi$ niezastgpiona syntezgl

Widoczna w tych religioznawczych badaniach ciggto$¢ dorobku historiografii
niemieckiej jest skadinad raczej wyjatkiem niz regutg. Prace czotowych dziewigetnasto-
wiecznych mediewistéw powstawaty pod przemoznym wpltywem ewolucjonizmu. Nowe
Pokolenie niemieckich historykéw, uksztaltowane w atmosferze lat trzydziestych
1 czterdziestych XX w., odrzucito zatozenia poprzednikéw, dostrzegajac i pietnujac

J- Grimm, Deutsche Mythologie, Berlin 1876; tenze, Deutsche Rechtsaltertumer, Darmstadt 1974;

mE Wilda, Das Strafrecht der Germanen, Halle 1842; K. Maurer, Island von seiner ersten Entdeckung bis

Zum Untergang des Freistaates, Miinchen 1974; C. von Schwerin, Deutsche Rechtsgeschichte, wyd. 2, Leipzig

K. von Amira, Die germanische Todesstrafen, Miinchen 1922; H. Brunner, Deutsche Rechtsgeschichte,

«"mwyd. 2, Leipzig 1906; W. Baetke, Das Heilige im Germanischen, Berlin 1942; J. de Vries, Altgermanische
Reli8ionsgeschichte, t. 1-2, Berlin 1956-1957.
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wplyw demotiberalnych wartosci na koncepcje ewolucjonistycznej historiografii. Gwat-
townej krytyce poddano zwiaszcza poglady szkoty klasycznej na pozycje i role polityczng
pospolitych wolnych w spoteczenstwie plemiennym. Miejsce wyobrazen o wiecowej
demokracji wolnych wojownikow zajeta wizja starogermarskiego ustroju oparta na
zasadach wiadztwa i wodzostwa2 Dorobek klasycznych badan nad kultem religijnym
dawnych Germanéw nie zostat jednak wowczas zakwestionowany. Przeciwnie: narodo-
wosocjalistyczna instrumentalizacja poganskiej mitologii zapewnita trudzgcym sie na
tym polu religioznawcom i historykom sprzyjajaca koniunkture. Obok utwordéw pisanych
w stuzbie ideologii powstaty wéwczas takze wartosciowe dzieta historyczne, jak choéby
wczesne prace Baetkego i de Vriesa, a takze monografia Ottona Hoflera Kultische
Geheimbunde der Germanen, do dzi$ interesujgca dla antropologéw kultury niezaleznie
od tego, z czym mogta niegdys$ kojarzy¢ sie ludziom z SS\

Rdéwniez po Il wojnie Swiatowej dyskusje mediewistow splataty sie z ideowymi
sporami o rozrachunek z niedawng przesztoScig. Spory te nasility sie w Republice
Federalnej pod koniec lat szes¢dziesigtych XX w., w klimacie naznaczonym pokoleniowg
kontestacjg. Odswiezona w tej atmosferze pamieé o wstydliwej przygodzie badaczy
starozytno$ci germanskich z nazizmem popchneta nowg generacje mediewistéw do
rewizji dorobku poprzednikéw. Starogermarnskie instytucje polityczne i normy prawne
starano sie teraz reinterpretowaé na sposob laicki, przy czym zar kontrowersji ideowych
podgrzewat i do pewnego stopnia znieksztatcat akademickie spory.

Pouczajgcym przykiadem takiego przemieszania materii spornych wydaje sie polemika
miedzy Klausem von See a Ottonem Hoflerem. Whrew dawniejszym ustaleniom
Baetkego i Hoflera, von See starat sie wykaza¢, ze staronordyckie wyrazenia at helga
thing, heilagr, mannhoelgi, hoelgh itp., ktérymi oznaczano w Zrddtach nietykalnos¢,
a wiasciwie wzmozong ochrone prawng 0sdb, przedmiotow i terytoriow, byty pozbawione
jakiejkolwiek sakralnej konotacji. Do powaznej dyskusji o archaicznej kulturze wkroczyty
jednak spory o niedawng przeszto$¢ i wspoiczesno$é. Von See nie powstrzymat sie od
uwagi, ze ,Baetke - z wyksztatcenia teolog - nie byt wprawdzie z przekonania
narodowym socjalista, ale jego teza, zapewne bezwiednie, szta za duchem [tamtego]
czasu”4. Ze swej strony Otto Hofler zarzucit Klausowi von See, ze brak mu wyobrazni
pozwalajgcej na introspekcyjne rozumienie starogermanskich norm, bo sam nie przezyt
pewnych meskich doswiadczen: nigdy nie bronit putkowego sztandaru i nie ma pojecia,
co cztowiek w takiej sytuacji czuje. W odpowiedzi von See przez bite cztery strony

2 E.F. Otto, Adel und Freiheit in deutschen Staat des frthen Mittelalter, Berlin 1937; A. Waas, Die alte
deutsche Freiheit, Minchen-Berlin 1939; O. Brunner, Land und Herrschaft. Grundlagen der territorialen
Verfassungsgeschichte Stidostdeutschlands im Mittelalter, Wien 1965 (wyd. 1—1939); H. Dannenbauer, Adel,
Burg und Herrschaft bei den Germanen, ,,Historisches Jahrbuch”, 61, 1941, s. 1-50; T. Mayer, Die Ausbildung
der Grundlagen des modernen Staates im hohen Mittelalter, ,,Historische Zeitschrift”, 159, 1939, s. 457-487.
Na temat radykalnego zwrotu w niemieckiej mediewistyce lat trzydziestych i czterdziestych zob. F. Graus,
Verfassungsgeschichte des Mittelalters, ,,Historische Zeitschrift”, 243, z. 3, 1986.

3 O. Hofler, Kultische Geheimbunde der Germanen, Frankfurt am Main 1934.

4 K. von See, Altnordische Rechtssprache. Rohfassung (szkic referatu nadestany przez autora na
koferencje ,,Germanische Stammestraditionen, Volksrechte und Rechtsgewonnheiten”, Firstenfeldbruck 17-20
czerwca 2004), przypis 7: Der Altnordist Baetke - von Haus aus Theologe - war kaum ein bekennender
Nationalsozialist, folgte aber mit seiner These wohl eher unbewust dem Zeitgeist.
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dworowat sobie z tych stéw i nie omieszkat wypomnie¢ Héfterowi narodowosocjalis-
tycznej przesztoscib Uczeni adwersarze nawymyslali sobie, jak widaé, od pacyfistow lub

przeciwnie - od miiitarystdbw, a nawet nazistéw, chociaz przedmiotem sporu byto
laickie lub sakralne rozumienie formuty miru wiecowego w dwunastowiecznym prawie
islandzkim.

Na rozumienie kategorii dawnej kultury wptywajg takze milczace zatozenia i schematy
Pojeciowe uwarunkowane nie tyle przez ideologiczne opcje, ile przez macierzystg
kulture badacza. Sg to uwarunkowania trudno dostrzegalne, bo traktowane najczesciej
jako oczywisto$¢. Klaus von See nie przeczyt bynajmniej, ze staronordyckim wyrazem
heilagr okres$lano chrzescijafnskich $wietych; twierdzit tylko, ze byt to wyraz bardziej niz
dzi$ wieloznaczny, i ze desygnowat réwniez pojecie nietykalnosci rozumianej na sposob
7 gruntu $wiecki. Koronnym tego przyktadem byta dla niego norma zapisana w Gragas:
swmie pozostawione na pastwisku, do ktorego ich wiasciciel nie miat uprawnien, byty
tam oheilag (dostownie: ,,nie-Swiete”), co oznaczato tylko tyle, ze kazdy moze je tam
bezkarnie zabi¢ lub stamtad zabraé. ,,Dotyczaca miru wiecowego formuta ,at helga
thing" (uSwiecenie tingu)” - ironizowat von See - ,miata w sobie réwnie mato religijnej
tresci jak $wieto$é pastwiska dla $win” 6. To, ze Swinia nie moze by¢ $wieta, rozumie sie
Przeciez samo przez sie.

Do przyktadu $win na leSnym pastwisku przyjdzie nam jeszcze powrdcié, gdyz jest
rzeczywiscie frapujacy. Ale godny uwagi jest tez polemiczny uzytek, jaki von See
Uczynit z tego przyktadu, odstania on bowiem kulturowe uwarunkowanie tego, co
wybitnemu badaczowi staronordyckiego piSmiennictwa wydawato sie oczywiste. Jezeli
swinia - w przeciwienstwie do gotgbka lub baranka - nie moze by¢ nosicielem sacrum,
0 dlatego, ze jest zwierzeciem nieczystym. Mamy do czynienia z wartoSciowaniem
Swiata zwierzecego charakterystycznym dla tradycji judeochrzescijanskiej. Nasza kultura
Jest spadkobierczynig tej tradycji, nic wiec dziwnego, ze na ogo6t bezrefleksyjnie
uznajemy jej wartosci za oczywiste. Nie powinnismy ich jednak przypisywaé pogariskim
Skandynawom; dla nich Swinia mogta by¢ réwnie $wieta, jak dla nas baranek.

Spor o sakralny charakter miru wiecowego daje sie zresztg bez wiekszego trudu
rezstrzygnag¢ na gruncie poréwnawczym. W rozdziale XI Germanii Tacyt stwierdza, ze
obrady plemiennego wiecu otwierajg kaptani. To oni nakazujg zgromadzonym cisze,
a Potem dopiero gtos zabiera krdl lub inni przywddcy wspélnoty, i to wiasnie kaptanom
w czasie trwania wiecu przystuguje prawo stosowania przymusu (silentium a sacerdotibus
lriPeratur, quibus tum et coercendi ius est). Byto to uprawnienie specjalne, ograniczone

0 szczeg6lnych okolicznos$ci czasu i miejsca. Poza wiecem kaptani wystepowali w roli
st°sujgcych przymus straznikéw publicznego tadu w jednej jeszcze sytuacji: na wyprawie
wejennej. W rozdziale VII Tacyt podkresla, ze wodz {dux) pociggat za sobg wojownikéw
Raczej osobistym przyktadem niz rozkazem, zwilaszcza ze kara¢ $miercig, bra¢ w wiezy

chiosta¢ kogokolwiek w czasie wyprawy wolno byto tylko kaptanom ,,i to nie jak za
are lub z polecenia wodza, lecz jakby z rozkazu boga, ktéry - jak wierzg [Germanie]

e. O- Hofler, ,Sakraltheorie ” und ,,Profanentheorie” in der Altertumskunde, [w:] Festschriftfir Siegfrid
u.erbrunner, Heidelberg 1972; K. von See, Kontinuitatstheorie und Sakraltheorie in der Germanenforschung.
ntWort an Otto Hofler, Darmstadt 1972, s. 3-6.

K. von See, Altnordische Rechtssprache...”, s. 3; por. tenze, Kontinuitétstheorie..., s. 19.
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- towarzyszy wojujacym. Niosg wiec do boju jakie$ wizerunki i znaki zabrane ze
Swietych gajow” 7.

Wedtug tytutu XVII Prawa Fryzoéw przestepstwo popetnione na wyprawie wojennej
karane byto dziewieciokrotnie wyzszym zados$Cuczynieniem prywatnym i dziewigcio-
krotnie wyzszg grzywnag publiczng za pogwatcenie miru (fredus) niz taki sam czyn
popetniony w czasie pokoju. Identyczne, czyli dziewieciokrotne podwyzszenie wergeldu
oraz naleznej skarbowi krolewskiemu kary za mir obowigzywato w wypadku zabojstwa
popetnionego w kosciele lub na koscielnym dziedzincu. Wreszcie tytut | tzw. Dodatku
Medrcéw stanowit, ze homofaidosus, czyli cztowiek podlegajgcy wrézdzie, ma gwarancje
pokoju w trzech miejscach: w swoim wiasnym domu, na wiecu i w kosciele. Jezeli
prawowici msciciele dopadng go i zabijg w ktdrymkolwiek z tych miejsc, to nie bedg
wprawdzie musieli ptaci¢ wergeldu krewnym zabitego wroga, ale zaptacag krélewskiemu
skarbowi kare znacznie wyzsza: 270 solidow, czyli dziewieciokrotny fredus za
pogwatcenie miru8.

W praktyce treScig tych norm byto to, do czego Klaus von See sprowadzat sens
formuty at helga thing: chodzito o zwielokrotnienie kar sgdowych, czyli o wzmozong
ochrone prawng ustanowiong na mocy krolewskiej witadzy rozkazodawczej (bannus).
Nagtéwek tytutu XVII Prawa Fryzéw - hic bannus est - odwotuje sie wprost do tej
wiladzy. Zauwazmy jednak, ze 6w bannus chrzesScijanskiego krola ustanawiat wzmozong
ochrone prawng doktadnie w tych samych okolicznosciach, w ktérych wedtug Germanii
Tacyta poganscy kaptani wystepowali jako wyposazeni we wiadze karania straznicy
miru: na wiecu i na wyprawie wojennej. Wskazuje to na archaiczny, o wiele starszy od
krélestwa Frankow, a przy tym sakralny, a nie $wiecko-administracyjny rodowdd tego
miru. Sam Tacyt jako rzymski poganin i dobry Indoeuropejczyk Swietnie to rozumiat
i precyzyjnie objasniat. Wedlug niego kary za przewiny popetnione na wyprawie
wymierzali germanskim wojownikom kaptani na rozkaz boga, ktory szedt z nimi na
wojne, a nie na rozkaz wodza. Podobnie na wiecu. Zrédtem i gwarantem miru byt w obu
wypadkach bog - opiekun zgromadzonych wojownikow.

Swiadectwo Tacyta znajduje petne potwierdzenie w dwunastowiecznej relacji
Helmolda o miejscu sadowych wiecdw zachodniostowiafAskiego plemienia Wagrow.
Zgromadzenia te odbywano w $wietym gaju plemiennego b6stwa opiekuriczego imieniem
Prowe. Znajdowat sie tam plac wiecowy otoczony drewnianym ogrodzeniem z dwiema
ozdobnymi bramami. Biskup Gerold z opatem Konradem i samym Helmoldem zdotali to
ogrodzenie w jeden dzien rozebraé, zgromadzi¢ powyrywane pale pod Swietymi debami
Prowego, ktore rosty na $rodku placu i wszystko razem spalic. Nie byta to zatem

7 Tacitus, Germania, wyd. W. Reeb, Leipzig-Berlin 1930, cap. 11, s. 32 i cap. 7, s. 26.

8 Lex Frisionum, wyd. K.A. Eckhardt i A. Eckhardt, Hannover 1982, tit. XVII, par. 1, 1 2, s. 60-62 oraz
tamze, Additio sapientum, tit. I, s. 80. ldentyczne, czyli dziewieciokrotne podwyzszenie kar za kradzieze
popetnione na zwotanej przez kréla wyprawie wojennej przewidywato prawo Alemanéw (Lex Alamannorum,
tit. 27: De his qui exercitu, ubi rex ordinaverit exercitum, aliquis furtum fecerit, 1X vicibus novigeldus solvat,
quidquid immolatus fuerit). Prawo Saséw natomiast w tytule 37 przewidywato potrojone kary za wszelkie
przestepstwa popetnione na szkode uczestnikdéw wyprawy wojennej (Leges Saxonum et Lex Thuringorum, wyd.
C. von Schwerin, Hannover 1918, s. 27: qui homini in hoste vel de hoste ad palatio pergenti malum aliquod
fecerit, in triplo conponat).
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konstrukcja obronna. Ogrodzenie placu wiecowego petnito inng funkcje; wyznaczato ono
Przestrzei Swietg (ambitus fani), na ktérej obowigzywat sakralny mir. Sam Helmold
stwierdzit jednoznacznie, ze cztowiek $cigany wrézdg znajdowat tu bezpieczny azyl,
gdyz Stowianie otaczajg swoje miejsca Swiete takg czcig, ze nie wazg sie splamic ich
nawet krwig wroga. Odnotujmy zbieznos$¢ tej informacji z normg fryzyjskiego Dodatku
Medrcow, wedle ktorej cztowiek scigany wrdzdg (homofaidosus) miat gwarancje pokoju
na wiecu (in placito) i w kosSciele. Ogrodzone miejsce wagryjskich zgromadzen byto
réwnocze$nie placem wiecowym i pogariskg Swiatynig pod gotym niebem (sanctimonium
universae terrae). Na wiecu ludowi Wagrow przewodzili ksigze i kaptan Prowego, ale
z kronikarskiego opisu wynika, ze pierwsze stowo nalezato wtasnie do kaptana. Helmold
stwierdza bowiem, ze wstep na ogrodzony teren dozwolony byt tylko kaptanowi oraz
tym, ktérzy zamierzali ztozy¢ ofiare. Lud gromadzacy sie dla sprawowania sgdoéw musiat
zatem wej$¢ do sanktuarium z intencjg udziatlu w obrzedzie ofiarnym. Dopiero po tej
Ceremonii mozna byto przystapi¢ do obrad. Taki byt witasnie porzadek czynnosci na
wielkoplemiennym wiecu Saséw w Marklo nad Wezerg, opisanym z najdrobniejszymi
szczegotami w Zywocie $w. Lebuina. Relacja o incydencie, jaki sie tam wydarzyt,
wskazuje ponadto, ze w Marklo, podobnie jak w gaju Prowego, plac wiecowy otoczony
byt palisadg, ktéra jednak nie miata charakteru obronnego, skoro dato sie z niej bez trudu
Wyrywacé pale9.

Roéwniez informacje Tacyta o emblematach kultu zabieranych ze Swietych gajow na
wYprawe wojenng i 0 szczeg6lnej roli kaptanéw podczas wyprawy znajdujg potwierdzenie
na gruncie zachodniostowiafiskim. Wedtug Thietmara Lucicy, ktérzy w 1005 r. dotgczyli
w Poblizu Odry do armii Henryka Il, by wspdélnie z Niemcami walczy¢ przeciwko Polsce,
maszerowali ,,za idgcymi na ich czele bogami” (deos suimet precedentes subsequti). Mowa
tu o Swietych chorggwiach (vexilla eorum) z wizerunkami béstw, ktére w czasie pokoju
Przechowywano w warownej $wigtyni Swarozyca w Radogoszczy potozonej na terenie
Swietego gaju (quam undique silva ab incolis intacta et venerabilis circumdat magna).
Zabierano stamtad owe chorggwie tylko na wyprawy wojenne, gdzie byty one niezbedne
(vexilia eorum, nisi ad expeditionis necessaria [...] hinc nullatenus moventur). W 1017 r.,
8dy Lucicy znéw wspomagali wyprawe Henryka Il przeciwko Polsce, jeden z niemieckich
rycerzy rzucit kamieniem w poganski znak i przedziurawit widniejgcy na choragwi
wizerunek bogini (dea [...] in vexillis formata [..] lapide uno traiecta est). Kaptani
'Zniewazonej bogini byli obecni na wyprawie i natychmiast wystapili z roszczeniem wobec

enryka I, ktéry przysadzit im zado$cuczynienie w wysokosci 12 funtow srebra.
drodze powrotnej z niefortunnej wyprawy druga bogini (dea altera), czyli druga
choragiew z doborowym oddziatem 50 wojownikow utoneta w wezbranej Muldzie. Cze$¢é
ucicéw, uznajac to za zty omen, po powrocie do kraju chciata zerwaé przymierze
1 cesarzem, ale starszyzna na wiecu odwiodta ich od tego zamiaru IO.

Thietmar nie znat Tacyta, ani nawet kompilacji Rudolfa z Fuldy, ktéry w Translatio

Sncti Alexandri umie$cit odpowiednio dobrane i przerobione fragmenty Germanii jako

Helmold, Chronica Slavorum, lib. I, cap. 84, s. 159 n.; Vita Lebuini antiqua, wyd. A. Hofmeister, MGH
e« 30, cz. 2, cap. 6, 5. 793 n.

Kronika Thietmara, lib. VI, cap. 22 i 23, s. 345 i lib. VII, cap. 64, s. 559-561.
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charakterystyke poganskich Saséwl1l Informacje kroniki Thietmara o poganskich
choraggwiach i kaptanach w lucickim wojsku zawierajg zresztg szczeg6ty, ktérych prozno
by szukaé u Tacyta i nie majg w sobie nic z literackiego toposu. Nie sg to ogélniki, lecz
zapisane niemal na gorgco opowiesci o konkretnych zdarzeniach. Kronikarz ustyszat je
zapewne od wystannikow cesarza Henryka |Il, ktorzy kontaktowali sie z lucickyg
starszyzng w sprawie zawarcia przymierza i widzieli na wiasne oczy, jak zapadajg
decyzje w zwigzku plemion, a takze od dowo6dcow cesarskiego wojska, ktérzy walczyli
przeciwko Bolestawowi Chrobremu ramie w rami¢ z Lucicamil2 Musimy wiec przyjac
do wiadomosci strukturalne podobienstwo sytuacji opisanych przez Tacyta i przez
Thietmara i wyciggna¢ stad wniosek, ze poganscy kaptani petnili w starogermanskich
wspélnotach plemiennych i w $redniowiecznym zwigzku plemion lucickich analogiczng
funkcje.

Funkcja ta nie sprowadzata sie do sakralnej gwarancji miru. Z kultem poganskim
wigzaty sie Scile takze mechanizmy decyzyjne i sama tre$¢ decyzji wiecu. Doroczne
zgromadzenie plemion saskich, na ktére okoto roku 770 przybyt sw. Lebuin, zaczeto sie,
jak zawsze, od uroczystosci religijnej. Gdy juz ,,przybyli wszyscy, ktérzy powinni by¢
tu obecni, wowczas skupili sie w jedng gromade i wedle zwyczaju zwrdcili sie najpierw
z btaganiem do bogow, proszac o opieke bogéw nad swojg ojczyzng i o to, by zdotali
na tym wiecu podjg¢ postanowienia pozyteczne dla siebie i ktére [zarazem] beda sie
podobaty wszystkim bogom (et ut possent in ipso conventu statuere sibi utilia et quae
forentplacita omnibus diis). Nastepnie ustawili sie w wielki krag i rozpoczeli obrady” ,3.

Nie nalezy lekcewazy¢ tej prosby o boskie natchnienie. Nie byt to pusty rytuat,
z jakim miewamy do czynienia w naszej kulturze. Decyzje podjete przez ludzi miaty
spodobac sie wszystkim bogom. Byt to postulat jednomysinosci wsrdod boskich opiekundw
wspolnoty, nadprzyrodzony odpowiednik, a raczej nadprzyrodzona przestanka jednomys-
Inosci wsrod ludzi, bez ktérej wiec nie maégiby podjgé zadnych wigzacych uchwat.
Wymaég jednomysinosci wiecowych decyzji miat, jak staratem sie wykaza¢é w innym
miejscu, doczesne, w pewnym sensie socjotechniczne uzasadnienie. Organizacja plemienna
nie dysponowata instrumentami administracyjnego przymusu. Gdy realizacja postanowien
wiecu natrafiata na opdr, trzeba byto uciekac¢ sie do mechanizméw przymusu wspolno-
towego, dziatajagcych na zasadzie ,wszyscy przeciwko jednemu”. Bylo to mozliwe
w sytuacji, gdy zaden rozdzwiek nie dzielit wspdélnoty i tylko buntownicza jednostka,
niczym czarna owca, poniewczasie sprzeciwiata sie jednomysS$lnie wyrazonej woli
0og6tud Ale Zywot $w. Lebuina wskazuje, ze obok uzasadnienia socjotechnicznego
postulat jednomysIinosci wiecu miat takze uzasadnienie sakralne: byt wyrazem jedno-
mysInosci bogdow.

Nie zawsze jednak ludzie postepowali tak, jak tego chcieli bogowie. Tymczasem
zgodnosé jednych i drugich byta niezbednym warunkiem pomys$inej realizacji zamiaréw;

1 K. Modzelewski, Barbarzyfnska Europa. Warszawa 2004, s 20 n. i 385.

12 Tamze, s. 25 ni 397 n.

13 Vita Lebuini antiqua, s. 793. Na temat tego Zrédta zob. K. Modzelewski, Barbarzynska Europa...,
s. 378-381.

14 K. Modzelewski, Barbarzynska Europa..., s. 357-364.
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trzeba wiec byto prosi¢ bogéw o pomoc w odczytywaniu ich intencji. Nie ograniczano
SI? przy tym do btagalnych modtéw. Siegano do wyroczni. Jej polityczng doniostos¢
najdobitniej zaakcentowal Helmold, piszac o Rugianach: ,krol cieszy sie u nich
niewielkim powazaniem w poréwnaniu z kaptanem. On bowiem [tj. kaptan] bada
wyrocznie i wyniki loséw. On zalezy od skinienia loséw, za$ krél i lud - od jego
skinienia (Ule enim responsa perquirit et eventus sortium explorat. Ule ad nutum sortium,
Porro rex et populus ad illius nutum pendent) "'I5.

Potgczenie w jednym miejscu kréla i ludu jako czynnikdw wspoétdecydujacych
Wskazuje, ze mowa o wiecu. Wedtug Helmolda wiecowe postanowienia byty determinowa-
ne przez wskazania wyroczni. Z tego powodu zdaniem kronikarza pierwsze skrzypce grat
w polityce rugijskiej kaptan Swietowita, a nie ksigze. W dwudziestowiecznej historiografii
ta opinia Helmolda stata sie bodaj najwazniejszg przestanka twierdzen o teokratycznym
ustroju plemion potabskich. Miata to by¢ historyczna osobliwo$¢ pdinocnego Potabia
1Pomorza jako ostatniego bastionu plemiennej irredenty zachodnich Stowian. W warun-
kach dramatycznej konfrontacji z naporem chrzeScijafiskich Niemiec, a takze Danii
1Polski, instytucje kultu poganskiego Lucicow, Obodrzycéw, Pomorzan i Rugian miatyby
sta¢ sie gtdbwng ostojg zagrozonej tozsamosci i trzonem tamtejszych struktur politycz-
nychl6 Dotyczagce tych ludéw informacje o zwigzku wiecu i kultu odzwierciedlatyby
w takim razie lokalng specyfike i nie nadawatyby sie do uogdlnien. Henryk £owmianski
sktonny byt ztozy¢ na karb potnocnopotabskiej specyfiki réwniez informacje o kultowej
skarbowosci, a zwtaszcza o publicznym skarbcu rugijskiego Swietowital?.

Pogladow tych nie podzielam. Owszem, informacje Zrodet o instytucjach Kkultu
Poganskiego plemion stowianskich dotyczg gtownie poinocnego Potabia i Pomorza,
wigze sie to jednak nie tyle z jaka$ niepowtarzalng specyfikg ustrojowg tego obszaru, ile
Ze szczegOlnie Zrodiotworczg sytuacjg historyczng. Ludy p6inocno-zachodniej Stowian-
szczyzny trwaty w ustroju plemiennym i poganstwie przez caty wiek Xl i znaczng czesé
wieku XII. Przez caly ten czas pozostawaly one w bezposrednich, bliskich kontaktach
z potegami chrzescijanskimi, ktore dysponowaty juz rozwinietym pisSmiennictwem. Nic
dziwnego, ze powtarzajgce sie konfrontacje, uktady, proby porozumienia i ponawiane
akcje misyjne nie tylko pozostawity $lady w rocznikach czy u Widukinda, ale
zaowocowaty tez szczegdtowymi relacjami w pismach Thietmara, Brunona z Kwerfurtu,
Adama z Bremy, Wolfgera z Priifening, Ebona, Herborda, Helmolda czy Saksa Gramatyka.
A tych Zrodet pochodzg najbogatsze - poza piSmiennictwem staronordyckim - informacje
0 kulcie poganskim w barbarzyhskiej Europie. Ale nie sg to przeciez jedyne ani
niepowtarzalne informacje na ten temat.

Helmold, Chronica Slavorum, lib. I, cap. 108, s. 213.
J. Dowiat, Ewolucja panstwa wczesnofeudalnego na Pomorzu Zachodnim, PH, 47, 1956, s. 470 n;
* Prochazka, Organizace kultu a kmenove znzeniu polabsko-pobaltskych Slovanu, [w:] ,,Vznik a poCatky
°vani” 2, Praha 1958, s. 144-168; T. Trebaczkiewicz-Oziemska, Rola kaptanéw poganskich w zyciu Stowian
P°lahskich. Na granicy archeologii. Acta Archaeologica Lodzensia, t. 17, £6dZ 1968. s. 136-143; nieco inaczej
towmianski. Poczatki Polski, t. 4, Warszawa 1970, s. 92; por. krytyczne uwagi A. Gieysztora, Mitologia
""wian. Warszawa 1982, s. 89-90.

. H. Lowmianski, Poczatki Polski..., t. 4, s. 135-138 i tenze, Religia Stowian i jej upadek. Warszawa
1979.s. 190 n.
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Nie tylko u Rugian czy Szczecinian skarbiec $wigtynny petnit funkcje publiczna.
Podobnie byto u Saséw. Annales Regni Francorum odnotowaly, ze w 772 r. Karol Wielki
»,zdobyt grod Eresburg, dotart az do Irminsula i samg te Swiatynie zburzyt, a zloto
i srebro, ktére w niej znalazt, zabrat” 18. Jest to lakoniczna zapiska rocznikarska, wynika
z niej jednak niezbicie, ze przejecie zasobéw zgromadzonych w Swigtynnym skarbcu
Irminsula byto wyrazem zwyciestwa Frankéw nad saskim plemieniem Angaréw.

Na doniostg role wyroczni w podejmowaniu decyzji politycznych przez caly zwigzek
plemion saskich wskazuje wzmianka Bedy, ktérej w literaturze przedmiotu poswiecono
sporo miejsca, ale bodaj nie doceniono jej wymowy. Na marginesie opowiesci
0 meczenskiej Smierci, jakg poniesli w koricu VII w. dwaj anglosascy misjonarze w kraju
»starych”, czyli kontynentalnych Saséw, Beda tak scharakteryzowat ustrdj polityczny
poganskich pobratymcéw zza morza: ,Nie majg bowiem Kkrdla owi starzy Sasi, lecz
wielu [lokalnych] satrap6w ustanowionych nad swoim ludem, ktorzy z nadejsciem wojny
rzucaja na rowni losy i za tym, kogo los wskaze, idg wszyscy w czas wojny jako za
wodzem, tego stuchajg” 19

Informacje te nie sg catkiem precyzyjne i dopiero zestawienie z Vita Lebuini antiqua
pozwala wiasciwie odczytaé wzmianke Bedy. Zywot $w. Lebuina jednoznacznie stwierdza,
ze ,satrapowie” stali na czele lokalnych okregbéw (satrapae per pagos constituti),
a miejscem, gdzie spotykali sie oni co roku, byt wielkoplemienny wiec w Marklo. Kazdy
z ,satrapow” przybywat tam na czele reprezentatywnej grupy mieszkancow swojego
okregu i wszyscy razem podejmowali niezbedne decyzje dotyczace wojny i pokoju oraz
rozstrzygniecia najpowazniejszych spraw sgdowych (Renovabant ibi leges, praecipuas
causas adiudicabant et, quid per annum essent acturi sive in bello sive in pace, communi
consilio statuebant)2. Wyb6r wodza na czas wojny wchodzit niewatpliwie w zakres tych
kompetencji, przy czym sam akt obwotania wodza przez wiec nie polegat rzecz jasna na
losowaniu, lecz na odwiecznym rytuale oreznej aklamacji. Wiemy o tym dostatecznie
dobrze z réznych zrédet, od Tacyta poczynajgc, ale to nie powdd, by zlekcewazy¢
informacje Bedy. Nie stojg one whrew pozorom w sprzecznosci z obwotywaniem wodza
na wiecu, lecz uzupetniajg naszq wiedze na ten temat. W pisSmiennictwie facinskim
o6wczesnej Europy wyrazenie mittere sortes byto og6lng nazwg wyroczni lub terminem
technicznym oznaczajacym jeden z obrzedéw wyrocznych, mianowicie wrézbe z loséw;
w kazdym wypadku chodzito o zasieganie opinii bogdw. Wyrocznia nie mogta zastapic
decyzji wiecu ani rytualu obwotania wodza przez zgromadzonych wojownikéw, ale
dostarczata wskazania, ktdrym uczestnicy zgromadzenia powinni si¢ byli kierowa¢. Beda
lub jego informator przypisywat temu wskazaniu decydujgce znaczenie2l

B Annales Regni Francorum, wyd. F. Kurze, MGH SS rerum Germ, in usum schol., t. 6, Hannover 1895,
s. 32: Carolus [...] perrexit partibus Saxoniae prima vice, Eresburgum castrum coepit, ad Ermensul usque
pervenit et ipsum fanum destruxit et aurum vel argentum, quod ibi repperit, abstulit.

19 Venerabilis Bedae Historia ecclesiastica gentis Anglorum, wyd G. Spitzbart, Darmstadt 1982, lib. V,
cap. 10, s. 458: Non enim habent regem idem Antiqui Saxones, sed satrapas plurimos suae genti praepositos,
qui ingruente belli articulo mittunt aequaliter sortes, et quemcumque sors ostenderit, hunc tempore belli omnes
ducem sequuntur, huic obtemperant; peracto autem bello, rursum aequalis potentia omnesfiunt satrapae.

2 Vita Lebuini antiqua, cap. 4, s. 793.

2L Zob. K. Modzelewski, Barbarzynska Europa..., s. 24, 49 i 393-395.
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Bardziej miarodajng, bo krolewska opinie o znaczeniu wyroczni dla decyzji
Wiecowych przekazat Rimbert w Zywocie $w. Ansgara. Rzecz dotyczy tym razem
Poganskich Szweddw. Po przybyciu w 852 r. do ich kraju Ansgar spotkat sie z krolem
Olafem i poprosit go 0 zgode na prowadzenie dziatalnoSci misyjnej. Olaf odpowiedziat
Jednak, ze misjonarzy, ktérzy juz byli tu wczes$niej, wypedzono z woli ludu, a nie
z krolewskiego rozkazu. ,,Z tego powodu ija tego waszego postania nie moge ani nie
oSmiele sie zatwierdzi¢, dopoki nie zasiegne przez wyrocznie porady naszych bogdéw
1nie zapytam takze ludu o jego wole w tej sprawie (priusquam sortibus deos nostros
c’nsulam et populi quoque super hoc voluntatem interrogo). Niech twdj wystannik
bedzie przy mnie na najblizszym wiecu, a ja za ciebie przemowie do ludu. 1 jezeli
opiekunczy bogowie zgodzg sie z tym twoim zyczeniem, prosha twoja zostanie spetniona
“et si quidem diisfautoribus Uli tuae consenserint voluntati, quod quaesisti prosperabitur).
mlezeli za$ nie, to réwniez o tym cie zawiadomie” 2

Decyzje o zezwoleniu na dziatalno$¢ misyjng podjeto rzeczywiscie w dwdch,
a wiasciwie nawet w trzech etapach. Najpierw krdl zebrat na narade dostojnikéw, ktorzy
Postanowili przez losy zbada¢ wole bogéw w sprawie prosby Ansgara (qui sortibus
V*aerendum statuerunt, quae super hoc deorum esset voluntas). Wyszli wiec z zamkniete-
8° pomieszczenia, w ktérym sie naradzali, i zgodnie ze zwyczajem na polu rzucili losy.
“skazanie wyroczni okazato sie pomys$ine dla misjonarzy, wobec czego krol przedstawit
Ich prosbe na wiecu w Birce. Zaakceptowano jg tam, nie automatycznie jednak, lecz po
burzliwej dyskusji, w ktorej szale przewazyto wystgpienie bardzo szanowanego
Przedstawiciela starszyzny; pod jego wptywem zgromadzony lud osiggnat jednomysinosé
niezbedng do podjecia decyzji. Postanowienie to zostato nastepnie - réwniez jednomyslinie
" Potwierdzone przez drugi wiec ,w innej czesci krdlestwa” (tj. w Uppsali).

Miedzy naradg wielmozéw, ktérzy przez wyrocznie zasiegneli opinii bogdw,
a obydwoma wiecami nie bylo jednosci czasu i miejsca, ale byta jedno$¢ procesu
decyzyjnego. Pozytywne wskazanie wyroczni nie przesadzato wprawdzie automatycznie
Pozytywnej decyzji wiecu, byto jednak warunkiem wstepnym przedstawienia sprawy na
"gromadzeniu i bez watpienia wywierato wptyw na postawy starszyzny oraz ludu. Pod
tym wzgledem szczeg6towa relacja Rimberta o misji szwedzkiej w 852 r. zywo
Przypomina zwiezle sformutowang przez Helmolda charakterystyke ustroju politycznego
~Nugian. Podobne sg nawet komentarze obu autoréw, z tg réznica, ze wedtug Helmolda
Wplyw wyroczni na decyzje ograniczat role ksiecia na rzecz kaptana, zdaniem Rimberta
zas prowadzito to do uszczuplenia uprawnien kréla na rzecz jednomyslnie wyrazonej na
Wiecu woli ludu (sic quippe apud eos moris est, ut quodcumque negotium publicum
magis in populi unanimi volGntate quam in regia constet potestate) 23

Udziat poganskich kaptanéw i wyroczni w podejmowaniu decyzji politycznych nie

y*. jak wida¢, potabska ani stowianiskg osobliwoscia. Najbardziej dobitne $wiadectwo
w lej sprawie pochodzi od Tacyta. Opisat on dwa rodzaje obrzeddw wyrocznych
Praktykowanych przez starozytnych Germanow: wrdzbe z losow i wrdzbe z konia. Jezeli

Rimberti Vita Anskarii, wyd. G. Waitz, MGH SS rerum Germ, in usum schol., t. 55, Hannoverae 1884,

caP- 26-27, s. 57-59.

23 «p
lamze.
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losy miaty dostarczy¢ wskazéwki w sprawach publicznych, to wrozbe przeprowadzat
kaptan wspolnoty plemiennej (sacerdos civitatis), w sprawach prywatnych za$ czynit to
ojciec rodziny. Wrézba z konia miata zawsze publiczny charakter. Przeznaczone do niej
konie, biate i nietkniete zadng uzytkowa pracg, hodowano na koszt wspolnoty w lesnych
sanktuariach (publice aluntur iisdem nemoribus ac lucis, candidi et nullo mortali opere
contacti). Podczas obrzedu wyrocznego zaprzegano je do Swietego wozu, a kaptan i krol
lub wodz plemienia (sacerdos ac rex vel princeps civitatis) odczytywali z zachowania
tych zwierzat to, co bogowie mieli do powiedzenia ludziom. Na szczegdlng uwage
zastuguje przy tym wymdg zgodnosci obu wyroczni. Gdy przywodcy wspdélnoty
plemiennej zamierzali podja¢ jakies wazne dla ogotu dziatania, zasiegali najpierw opinii
bogoéw przez losy. Jezeli wynik byt negatywny, nalezato da¢ za wygranag, jezeli natomiast
losy wrozylty powodzenie, wymagano potwierdzenia ich wskazan za posrednictwem
wrdzebnego konia. Dopiero zbieznos¢ pomysinych wrézb uzyskanych z tych dwaéch
zrodet uznawano za rekojmie powodzenia i wystarczajgcg przestanke politycznych
decyzji2a.

Bardzo podobnie, mimo odmiennos$ci szczegdtdw, przedstawiaty sie wyrocznie Lucicow
w relacji Thietmara. Przeprowadzali je kaptani w Radogoszczy, nie w samej Swigtyni jednak,
lecz pod gotym niebem i w otoczeniu zgromadzonych wspotplemieficdw. Najpierw kaptani
wygrzebywali z ziemi ukryte pod darnig losy i na ich podstawie ,,poszukiwali rozstrzygniecia
watpliwych spraw”; nastepnie zakopywali losy z powrotem i znéw przykrywali je zielong
darnig, po czym z oznakami pokory przeprowadzali przez wbite na krzyz w ziemie wtdcznie
konia - oczywiscie nie zaprzegnietego do wozu, jak u Tacyta, lecz wierzchowca, wrdzac
ponownie w tej samej sprawie na podstawie sposobu, w jaki przekraczat on witocznie. |
jezeli z obu tych czynnosci okaze sie ten sam omen, wprowadzajg swoéj zamiar w czyn; jezeli
za$ nie, to zasmucony lud catkowicie rezygnuje z zamiaru (et si irt duabus hiis rebus par
omen apparet, factis completur; sin autem, a tristibus populis hoc prorsus omittitur)” 2.

Wrézba z konia przeprowadzanego przez widcznie jest dobrze poSwiadczona w kregu
zachodniostowianskim i battyjsko-ugrofiriskim. Wolfger z Priifening rozumiat, ze kon
uzywany w Szczecinie do wr6zby byt wierzchowcem Trzygtawa. Podobnie pisat Sakso
Gramatyk o koniu Swietowita w Arkonie, a z przytoczonej w Kronice inflanckiej
opowiesci o dramatycznej przygodzie cysterskiego misjonarza w Torejdzie wynika
catkiem jasno, ze to nie kori dawat tamtejszym Liwom znaki przy przekraczaniu widczni,
lecz siedzacy na jego grzbiecie niewidzialny boski jezdziec komunikowat sie z ludzmi
kierujagc odpowiednio krokami swojego wierzchowca2. Tacyt jako rzymski poganin
doskonale rozumiatl sens wyroczni: wedlug niego germanscy kaptani siebie samych
uwazali za stugi bog6éw, a konie byly wedtug nich powiernikami bogéw (se enim
ministros deorum, illos conscios putant). Nie decydowat tu $lepy traf; nie drewniane losy
ani nie konie, lecz sami bogowie dawali ludziom znaki za posrednictwem wyrocznych
przedmiotéw lub zwierzat.

24 Tacitus, Germania, cap. 10, s. 29-31.

5 Kronika Thietmara, lib. VI, cap. 24, s. 347-349.

2% Sw. Ottona biskupa Bamberskiego Zywot z Prifening, wyd. J. Wikaijak, MPH s.n., t. 7, cz. 1,
Warszawa 1966, ks. Il, rozdz. 11, s. 42; Saxonis Gesta Danorum, wyd. J. Olrik, H. Raedr, Hauniae 1937,
lib. X1V, cap. 39, s. 465”167; Heinrici Chronicon Livoniae, wyd. A. Bauer, Darmstadt 1959, lib. I, cap. 10, s. 6.



Thietmar tego nie rozumiat. Wedtug niego Lucicy batwochwalczo ubéstwiali same
przedmioty wyrocznych obrzedow. Z czotobitnej pokory okazywanej przez kaptanow
podczas przeprowadzania konia przez wdcznie wnosit on, ze traktowali oni samo to
zwierze ,jako co$ najwiekszego”, ,,czcili jak Swieto$¢” (ut sacer veneratur) i uwazali za
estote bez mata boskg (quasi divinus). Opis wyroczni ma charakter protokolarny, jakby
Thietmar stosowat sie do dyrektyw behawioralnej metodologii. Kronikarz przedstawit ze
szczeg6tami zachowanie kaptanéw bez wnikania w sens ich stow i gestow, tak jak mogli
to widzie¢ niemieccy Swiadkowie, dla ktérych byt to obrzed niezrozumiaty. Merseburski
biskup czerpat najprawdopodobniej informacje od wystannikéw cesarza Henryka, ktdrzy
przybyli do Radogoszczy w celu zawarcia przymierza z Lucicami. Patrzyli oni na
wyrocznie, ktdra miata daé lucickiej starszyznie i ludowi wskazania w tej sprawie,
oczami chrzescijariskich profanéw. Ale temu witasnie spojrzeniu zawdzieczamy proto-
kolarng wierno$¢ opisu; pozwala ona pokusi¢ sie o interpretacje zachowan kaptandw.

Informatorzy Thietmara dostrzegli, ze podczas wydobywania loséw spod darni
kaptani mruczeli do siebie nawzajem jakie$ tajemne wyrazy i widocznym dla otoczenia
drzeniem manifestowali strach. Leszek P. Stupecki zauwazyt, ze ,,naprzemienne mruczenie
sakralnych tekstow” znajduje analogie w szamanskich recytacjach na p6tnocy Europy,
a manifestowany przez kaptanéw drzeniem ,strach bozy" wskazuje, ze przy wy-
grzebywaniu loséw z podziemnego ukrycia ,otwierali oni dostep do niezbednych
w obrzedzie mocy chtonicznych”. Interpretacje te podzielit Stanistaw Rosik-7. Istotnie,
stanowi ona przekonujgce objasnienie zachowan kaptanéw. W takim jednak razie
musimy przyjac, ze przez wrdzbe z loséw nie wypowiadali sie bogowie w og6lnosci,
lecz konkretny, chtoniczny bég —pan $wiata podziemnego, budzacy lek wiadca krainy
zmartych. W konsekwencji wrozbe z konia przypisa¢ trzeba innemu bogu. Jego
identyfikacja nie nastrecza trudnosci. W Radogoszczy boskim jezdzcem, ktéremu
kaptani okazywali pokorng cze$¢, gdy na swoim wierzchowcu przekraczat skrzyzowane
wibécznie, byt bez watpienia Swarozyc - naczelne boéstwo miejscowego Panteonu
i gtowny opiekun Redaréw oraz catego zwigzku plemion lucickich. Na podobnej
Osadzie kori wrézebny z Arkony nalezat do Swietowita, a ko ze Szczecina —do
Trzygtawa. W przeciwienistwie do bdstwa chtonicznego, ktére wypowiadato sie przez
losy, Swarozyc byt bdstwem stonecznym, panem ognia o fatwych do odczytania
z obrzedu kompetencjach militarnych.

Wymadg zgodnosci wrozby z loséw i wrozby z konia zyskuje w ten sposéb
objasnienie na gruncie mitologii. Zbiezne wskazania dwéch wyroczni traktowano jako
wyraz jednomysinosci bogdw. Jest to godne zastanowienia: obrzed, od ktérego zalezaty
decyzje i przyszte losy wspélnoty, w pewien sposob redukowatl ztozony obraz
stowianskiego lub germanskiego politeizmu, uznajgc ze jego bieguny sg reprezentatywne
dla catosci. Miarodajnym wyrazem jednomys$lnosci panteonu byta zgoda dwoch
naczelnych bog6w: niebiansko-ogniowego i chtonicznego. Moze to wywolywaé skoja-
rzenia ze zbyt pochopnie lekcewazong wzmiankg Helmolda o roli ,,biatego” i ,,czarnego”

L.P. Stupecki, Wyrocznie i wrézby poganskich Skandynawoéw, Warszawa 1998, s. 109—111; S. Rosik,
*n,erpretacja chrzeécijanska religii poganskich Stowian w $wietle kronik niemieckich XI-X1J w. (Thietmar,
Adam z Bremy, Helmold), Acta Universitatis Wratislaviensis, nr 2235, Historia, t. 144, Wroctaw 2000, s. 119.
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boga w poganskiej mitologii Stowian28 Wizja sit nadprzyrodzonych, w ktérej dominujg
bég niebiafnsko-piorunowy i bég chtoniczny znajduje tez mocne oparcie w staroruskich
rotach przysiegi.

W barbarzynskich tradycjach prawnych przysiega byla samodzielnym dowodem
niewinnosci i prawdomdwnosci oraz obrzedowg gwarancjg zawieranych uméw. W Swiecie
germanskim rozpowszechnione byty przysiegi na wiasny orez, na reke wiasnego
krewnego lub na reke wiasnego lita2. Na pierwszy rzut oka sens tych rytuatéw nie jest
jasny, gdyz Zrédta, spisane juz w czasach chrze$cijaniskich, wspominajg tylko o gestach
i przedmiotach lub osobach, na ktdre przysiegano, milczg za$ o wypowiadanych przy
tym stowach. Przed oficjalng chrystianizacjag musialy one odwotywaé sie jako$ do
bogéw. Wynika to jasno ze wzmianki Helmolda, ze Stowianie z trudem decydujg sie na
przysiege, obawiajg sie bowiem, ze w razie krzywoprzysiestwa lub niedotrzymania
zobowigzania spadnie na nich ,,msciwy gniew bogdéw” 0.

Na czym polegata ta zemsta bogéw i jakg role mdégt w niej odegra¢ wiasny orez,
wiasny krewniak lub wiasny stuga krzywoprzysiezcy? Dowiadujemy sie tego dzieki
rotom przysigg, ktdrymi ksigzeta i wielmoze poganskiej Rusi poreczyli traktaty zawarte
z Bizancjum w 907, 944 i 971 r. Traktaty owe spisano w Konstantynopolu po grecku
w dwoch egzemplarzach, z czego jeden przeznaczony byt dla strony ruskiej. Greckie
oryginaty nie zachowaly sie, ale ich staroruskie przektady umieszczono w Powiesti
Wremiennych LetiX

W 907 r. ksigze Oleg ijego towarzysze po ruskomu zakonu kliaszasia oruzjem swoim,
i Perunom bogom swoim, i Wotosom, skotjem bogom, i utwierdisza mir. W tekscie z 944 r.
jako boski gwarant przysiegi wystepuje tylko Perun, za to zwigzang z nim rote przytoczono
w obszerniejszej, bardziej wymownej wersji: krzywoprzysiezcy da nie imut pomoszczi ot
boga ni ot Peruna, da nie uszczitiatsia szczyty swoimi, i da posieczeni budut mieczi swoimi,
i ot striet i ot inogo oruzja swojego. Motyw ten powraca w traktacie z 971 r., ale Perunowi
znow towarzyszy Weles, a obok $mierci od wtasnej broni pojawia sie Smiertelna choroba:
jezeli nie dotrzymamy przyjetych postanowieni, da imiejem kliatwu ot boga, w jego ze
wierujem w Peruna i w Wotosa, skot'ja boga, i da budiem zototi jako zototo [tzn. ,niech
zachorujemy na $miertelng zototuche”], i swoim oruzjem da isieczeni budiem3

28 Helmold, Chronica slavorum, lib. I, cap. 52, s. 102-103; zob. w tej sprawie celne uwagi A. Gieysztora,
Mitologia Stowian..., s. 62 n. i 80-85 i S. Rosika, Interpretacja chrze$cijanska..., s. 269-273; por. M. Eliade,
Historia wierzen i idei religijnych, t. 3, Warszawa 1995, s. 24-29.

29 Zob. G. Landwehr, Die Uten in den altsdchsischen Rechtsquellen. Ein Diskussionsbeitrag zur
Textgeschichte der Lex Saxonum, [w:] Studien zu den germanischen Volksrechten. Gedachtnisschrift far
Wilhelm Ebel, ,,Rechtshistorische Reihe'", 1, 1982, s. 120-121 i 133-135.

30 Helmold, Chronica Slavorum, lib. I, cap. 84, s. 160: luraciones difficillime admittunt, nam iurare apud
Slavos quasi periurare est, ob vindicem deorum iram.

3 W traktacie z 944 r. strona bizantynska catkiem jednoznacznie okreslita przeznaczenie dwéch
egzemplarzy dokumentu: My ze swieszczanije sije napisachom na dwoju charatju, i je dina charat'ja
jest u carstwa naszego, na niej ze jest kriest i imiena nasza [tj. cesarzy Konstantyna, Romana
i Stefana] napisana, a na drugoj posty wasza i gostie wasza. A otchodiacze postom carstwa
naszego da doprowadiat k wielikomu kniaziu ruskomu lIgoriewi i k ludiam jego, i ti prinimajuszcze
charat’ju, (PVL, t. 1,s. 38).

2 PVL, t 1,5 25, 35 52
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Nie mamy tu do czynienia ze $wiadectwem pochodzacym z zewnatrz, np. od
rzymskiego historyka lub chrzescijafiskiego kronikarza piszacego o barbarzynskich
'udach, ani ze Swiadectwem ex post, takim jak sporzadzona na polecenie chrzescijanskiego
wiadcy kodyfikacja (a zarazem modyfikacja) tradycji prawnej minionej epoki. Przytoczone
r°ty przysigg sa dostownym, przepuszczonym jedynie przez filtr przektadu, zapisem
tekstow, ktére w X w. recytowata pogarnska Ru$. Jest to dla historyka okazja wyjatkowa:
n,epiSmienna kultura barbarzyncow przemowita wiasnym glosem i pozostawita nam
Swiadectwo o sobie samej. Powinnismy wczyta¢ sie uwaznie w kazde stowo tego zrédta.

Po pierwsze mozemy je zestawi¢ z informacjami Tacyta i Thietmara o wyroczniach.
W rocie z 944 r. wystepuje wprawdzie sam Perun, ale w rotach z 907 i 971 r. mamy do
Czynienia, podobnie jak w lucickich wyroczniach, z reprezentacjg panteonu przez béstwo
niebiansko-ogniowe (Perun) i béstwo chtoniczne (Weles). Po drugie, wida¢ jak na dtoni,
Ze istotg przysiegi byto uroczyste wezwanie do klgtwy bogdw przeciwko samemu sobie:
Jezeli nie dotrzymamy zlozonego zobowigzania lub jezeli nasze Swiadectwo okaze sie
fatszywe, niech bedziemy przekleci (da imiejem kliatwu) przez Peruna i przez Welesa.
Pociggato to za sobg straszliwe skutki w tej dziedzinie zycia ludzkiego, ktdrg zajmowat
s* bog wezwany na gwaranta przysiegi. Klagtwa Peruna sprawiata, ze krzywoprzysiezca
ginat od wtasnej broni; w wyniku klatwy Welesa umierat on na budzacg groze
”Zototuche” 33. Traktat z 944 r. pozwala jeszcze blizej rozpozna¢ mechanizm klgtwy

°g6w. Na gwaranta przysiegi zostat tu wezwany tylko Perun, czytamy zatem o tych, co

n,e dotrzymajg traktatowych zobowigzan: ,,Niech nie majg pomocy od Peruna, niech nie
ostonig sie wiasnymi tarczami, niech bedg posiekani wiasnymi mieczami, [niech zging)
°d wiasnych strzat i od innego oreza swojego”.

Jak widaé, bog nie mscit sie na krzywoprzysiezcach wiasnorecznie, nie wyrywat im

r°ni, aby zada¢ nig wiarolomnym posiadaczom $miertelny cios. Klgtwa Peruna oznaczata,
Ze pozbawia on winowajce swojej pomocy. Wystawiato to przekletego na niechybng
Zagtade. Bez opieki Peruna wojownik przestawat panowaé nad swojg tarczg, mieczem,
widcznig, strzatami. Naturalny porzadek rzeczy ulegat odwréceniu: to, co miato
cztowiekowi stuzy¢, zwracato sie przeciwko niemu. Odtad zadawat mu ciosy jego
Wihasny orez, a takze - jak wskazujg inne atrybuty germanskich rytuatdow przysiegi
Wr°gami cztowieka stawali sie ci, co byli mu z natury bliscy, przyjazni i oddani: jego
""tasny krewny, jego wtasny lit. Podobnie, jesli wolno wnioskowa¢ per analogiom,
Rozumiano klatwe boga chtonicznego. Cziowiek przeklety przez Welesa nie mogt juz
Czy¢ na jego opieke i w rezultacie zapadat na $miertelng chorobe.

Skoro tak wygladat i w taki sposob powstawat odwrdcony porzadek rzeczy - to
znaczy, ze ,normalny”, przyjazny cztowiekowi tad natury utrzymywat sie dzieki
nieustannej interwencji opiekunczych bogéw. To dzieki opiece Peruna miecz w reku
w°j°Whnika razit jego wrogoéw, a nie jego samego; to dzieki opiece Welesa cztowiek
cieszyt sie zdrowiem zamiast z6tkngc i umiera¢ na zotzy. Obrzedowe zyczenie, z ktérym

aPtan Swietowita zwracat sie do zgromadzonych w Arkonie Rugian (zeby go na
przyszty rok nie mogli dojrze¢ spoza wielkiego ofiarnego kotacza), a takze wrdzba

Znaczenie stéw da budiem zototijako zototo wyjasnit przekonujaco A. Gieysztor, Mitologia Stowian...,
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0 przysztorocznym urodzaju lub nieurodzaju na podstawie ilosci miodu w rogu trzymanym
w dioni przez figure bostwa34 wskazuja, ze od nieustannej interwencji opiekunczych
bogbw zalezato réwniez czy zboza urosng, a krowy sie ocielg.

Przekonanie to znalazto dobitny wyraz w petnych leku stowach, ktdrymi zebrani na
wiecu Prusowie uzasadniali decyzje o wypedzeniu $w. Wojciecha i jego towarzyszy.
Wedtug Brunona z Kwerfurtu, ktéry znal Radzima-Gaudentego i byt dobrze poinfor-
mowany, w gre wchodzita obawa, ze chrzescijanska misja, pozbawiajgc wspdlnote
Prusow opieki rodzimych bogéw, zniszczy zyciodajny tad natury: ,przez takich ludzi
- powiadajg - ziemia nasza nie wyda plonéw, drzewa nie bedg owocowac, nie urodzg
sie nowe zwierzeta, a stare zdechng” 3.

Czas powrdci¢ do $Swin na leSnym pastwisku i pojecia Swietosci. Wykluczajace
sacrum skojarzenie $win z nieczystoScig prowadzi w tym wypadku na manowce, gdyz
odnosi sie podSwiadomie do obcych poganskim Skandynawom wartosci i wyobrazen
judeochrzescijanskich. Nie ulega jednak watpliwosci, ze w staroislandzkiej normie
okre$lajgcej, kiedy Swinie sg ohelgi, a kiedy helgi, chodzi o uzytkowe zwierzeta, o uzytki
pasterskie w lesie i o0 ich prawng ochrone, a nie o celebrowanie kultu religijnego. Na tej
wiasnie podstawie Klaus von See wnosit, ze stowa, ktore dla nas oznaczajg Swietosc,
w jezyku poganskich barbarzyncéw byly bardziej wieloznaczne: mogty mie€ juz to sens
sakralny, juz to przyziemny, a wiec catkowicie Swiecki. Na te ostatnig konkluzje nie ma
zgody. Semantyczna refleksja Klausa von See jest rzeczywiscie odkrywcza, tyle ze
prowadzi do innego wniosku: ze w jezyku barbarzyncéw nie byto odrebnych stéw,
ktérymi datoby sie okresli¢ z jednej strony sakralny zakaz, z drugiej za$ takg nietykalnos¢,
jaka my przywykliSmy rozumie¢ na sposdb laicki. Ale brak odrebnych stéw Swiadczy
0 braku odrebnych poje¢. W archaicznych kulturach barbarzyrskiej Europy nie byto
miejsca na rozroznienie sacrum i profanum. Pojecie SwietoSci miato szerszy zakres niz
dzis. Obejmowato ono takze przedmioty i normy Swieckie dla nas, ale nie dla dawnych
Germanéw i Stowian.

Rozdziat tego, co Swiete od tego, co S$wieckie zostat narzucony tradycyjnym
kulturom barbaricum przez chrzescijanstwo. Byt to pierwszy w dziejach Europy proces
laicyzacji waznych obszaréw zycia spotecznego. Zaczat sie on od gory; od manifestacyj-
nego, rozmyslinie Swietokradczego zniszczenia poganskich instytucji kultowych zwigza-
nych z wiecem jako najwyzszym organem plemiennej wspélnoty36 Zaraz za tym
pierwszym krokiem szto rozdzielenie w czasie $wieckich zgromadzen sadowych od
uroczystosci kultowych nowej religii. W 785 r. Karol Wielki wydat pierwszy kapitularz
dla dopiero co podbitych obszaréw Saksonii. Obok zarzagdzen dotyczacych uposazenia
wznoszonych wiasnie w podbitym kraju kosciotow, obok zakazu plemiennych wiecow
1 nakazu organizowania przez komeséw sgdownictwa wiecowego w obrebie nowo
tworzonych hrabstw, znalazto sie tam postanowienie, ,,aby nie odbywac¢ sgdowych
wiecéw i zgromadzen publicznych w niedziele, [...] lecz niech wszyscy pospieszajg do

34 Saxonis Gesta Danorum, lib. X1V, 39, s. 465-466.

P Sancti Adalberti Pragensis episcopi et martyris Vita Altera, wyd. J. Karwasiniska, MPH s.n., t. 4, cz. 2,
cap. 25, s. 32 (propter tales, inquiunt, homines, terra nostra non dabit fructum, arbores non partiuntur, nova
non nascuntur animalia, vetera moriuntur).

3% Zob. K. Modzelewski, Barbarzyrnska Europa..., s. 458-460.
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kosciota stucha¢ Stowa Bozego i modiéw [..]. Podobnie i w wielkie $wieta niech
zbierajg sie, by stuzy¢ Bogu i Kosciotowi, a $wieckich zgromadzen niech zaniechajg” 37.
Byta to w krélestwie Karola Wielkiego norma rutynowa, ale jej natychmiastowe
wprowadzenie do chrystianizowanej Saksonii przywodzi na mysl terapie szokowg. Nieco
wczesniej gtebokim wstrzagsem byto dla Saséw obalenie Irminsula, traktowanego - wedle
etymologicznego objasnienia Rudolfa z Fuldy - niczym ,powszechna kolumna pod-
trzymujaca wszystko (universalis columna quasi sustinens omnia)", a wiec Filar $wiata,
podwalina kosmicznego tadu33. Zadanie wyrzeczenia sie opiekuficzych bogéw musiato
budzi¢ groze i sprzeciw, ale nakazana przez zwyciezcéw separacja sgdowego wiecu od
nowego kultu byta nie tyle nawet straszna, ile niezrozumiata.

Trzeba bylo czasu, by skutecznie rozdzieli¢ sacrum i profanum. Kosciotowi nie
zabrakto czasu ani wytrwatosci. W zyciu codziennym wspolnot sgsiedzkich, rodéw i rodzin
kult poganski, a zwtaszcza zwigzany z nim poglad na $wiat, trwat jeszcze dtugo. Jeszcze na
Poczatku XX w. wiejski pop w Bulgarii recytowat w cerkwi to samo obrzedowe zyczenie,
z ktorym w XII w. kaptan Swietowita, trzymajac przed sobg ofiarny kotacz, zwracat sie do
zgromadzonych w Arkonie Rugian3. Ale duchowienstwu udato sie zdegradowac
Poganskie béstwa w kulturze ludowej do rzedu przekletych demonéw. Swiadectwem
skutecznosci koscielnej dydaktyki jest ewolucja tresci pojeciowych okreslanych stowem
batwan. Pierwotnie oznaczato ono rzezbe antropomorficzng, czyli figuralne przedstawienie
boga, stato sie za$ obrazliwym okre$leniem przygtupa. Podobnie boskie imie Perun
(etymologicznie: ,ten, ktory uderza”) stato sie w gwarze $lgskiej pospolitym wyzwiskiem,
aw polszczyznie - Swieckg nazwg wytadowania atmosferycznego. Wraz z tymi zmianami,
pod wielowiekowym naciskiem Kosciota, ulegto zeSwiecczeniu wszystko, co dzi$
uwazamy za profanum, a co dla barbarzyncéw miato wymiar sakralny.

Korol Modzelewski

~esacralisation due au baptéme

En pénétrant dans la civilisation des peuples barbares du Haut Moyen Age, on s’apercoit bien que la
délimitation du sacré et du prophane, telle dont nous en sommes empreints en conséquence des racines
chrétiennes de la société moderne, n’est guére possible dans la vie de ces sociétés. Les divinités barbares
garantissaient I’ordre du monde et veillaient a toute forme de I’activité humaine, qu’elle fat collective ou
‘ndividuelle. L’empreinte du sacré fut propre non seulement au culte religieux, mais aussi a toute catégorie de
a v>e politique et sociale de la communauté, surtout les placita. Le sacré fut omniprésent dans I’activité des
barbares: il sanctionnait I’intangibilité des lieux du culte, mais aussi se manifestait, par |’intermédiaire de la
t*v*nation, dans toute prise de décision communautaire, qu’elle touchat a la guerre ou a I’autorisation donnée
a la mission christianisatrice. Aussi I’'impératif socio-politique, exigeant que les décisions communautaires

ssent prises & I’'unanimité, et la repression destinée & ceux qui, s’opposant a cette décision, eussent rompu

37 Capitulatio de partibus Saxoniae, cap. 18, Leges Saxonum et Lex Thuringorum, s. 40.

Translatio Sancti Alexandri, filii Felicitatis, Wildeshusam anno 851, ed. B. Krusch, MGH SS, t. 30,
c*- 2. cap. 3, s. 676.

A. Gieysztor, Mitologia Stowian..., s. 103; por. K. Modzelewski, Barbarzyfiska Europa..., s. 461.
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I’intégralité de la communauté et son entité sacrée, fut dictée par la volonté de s’assurer I'appui de I'ensemble
des dieux car I’unanimité des mortels fut considérée comme le reflet de I’unanimité des immortels.

Aussi la vie de I’individu fut profondément empreinte du sacré; les divinités paiennes décidaient de I’heur
ou du malheur de I’"homme, elle garantissaient aussi toutes les obligations ou redevances individuelles qui
eussent été confirmées par le serment. L’infraction d’un tel serment, égale au sacrilege, fut, par conséquent,
punie de malveillance divine, suivie de la perte de I’indispensable aide des dieux, seule permettant la survie
de I’individu dans la collectivité.

La conversion au christianisme, religion qui distingue bien la notion du sacré et du non-sacré, le prophane,
et qui exclut consécutivement I’intermixtion réciproque de ces deux spheres dans tous les domaines de
I’activité humaine qui sont propres a chacune d’elles, ne put que réduire le sacré au culte religieux, le chassant
ainsi de tout autre espace de I’activité humaine. Pour cette raison, on peut conclure que la christianisation des
peuples barbares contribua paradoxalement a la laicisation par baptéme des sociétés de I’Europe haut-médiévale.



Stanistaw Rosik
Wroclaw)

Quae conventio Christi ad Belial?

Konfrontacja duchowych poteg w Sredniowiecznej
teologii (na przykiadzie tacinskich przekazow

0 przedchrzescijanskiej religii Stowian

1 ich chrystianizacji)

Dh*go rozwazatem nad tym, jakiego mam sie podja¢ dzieta [...]. Do tego wysitku sklonita mnie chec

nasladowania dawniejszych pisarzy: wielu z nich wyrzekto sie calej wrzawy spraw ziemskich dla zaspokojenia

trawiagcej ich checi pisania, dlatego, by méc w cichym spokoju przez rozmyslania znalez¢ droge madrosci,
r3 cenili wyzej niz czyste ztoto i wszelkie klejnoty. Oni réwniez kierowali calg swojg dociekliwo$¢ ku

n*ewidzialnym sprawom Bozym, a chcac sie zblizy¢ do najgtebszych tajemnic, podejmowali sie niejednokrotnie

m°zotéw przekraczajacych ich sity. Inni znowu, ktérych zamierzenia nie szty tak daleko, pozostajac
granicach swoich mozliwos$ci, mimo swej prostoty powiekszyli réwniez zasoby wiadomosci utrwalonych na

P' mie. Zaczynajac od stworzenia $wiata, opowiadali wiele o krélach i prorokach, o zmiennych kolejach wojen,
Wypowiedziach swych sktadali hotd cnotom, pietnowali za$ btedy .

W nasyconym wia$ciwg wstepom topika wyznaniu Helmolda, dwunastowiecznego
aut°ra Kroniki Stowian, warto uwydatni¢ pochwate dziejopisarstwa - za umiar w stawianiu
celow poznawczych. Zgiebianie ,niewidzialnych spraw Bozych”, nieraz prowadzgce

dzkie umysty ku mozotom ponad sity, w tym kontek$cie zdaje sie by¢ domeng teologii.
a Przekdr temu wrazeniu wypada jednak przypomnie¢, ze na przestrzeni dziejow
teologia nie miata jedynie czysto spekulatywnego oblicza. Nasz kronikarz, w dobie
nczesnej scholastyki, ale z dala od jej oSrodkéw - byt proboszczem w Bozowie (dzi$
°sau w Meklemburgii) - wybierat bardziej, jego zdaniem, sprawdzong droge refleksji
~ad religijnym wymiarem ludzkiej egzystencji. Rezygnacja z uprzywilejowania aparatu
°z°ficznego nie oznacza jednak w wypadku twdérczosci dziejopisarskiej pominiecia
asPektow teologicznych. Skoncentrowane na dokonaniach os6b i instytucji narracje
Warunkowane sg ideami zaczerpnietymi z uznanego przez chrystianizm objawienia. Na
Jedng z nich, centralng w interpretacji zderzenia duchowych mocy w ziemskim wymiarze,
Wskazuje retoryczne pytanie postawione w Drugim Liscie $w. Pawta do Koryntian: Quae

Helmold, Kronika Stowian, Wstep, s. 73 n. Por. Helmold, Cronica Slavorum, lib. I, Praefatio, s. 1
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conventio Christi ad Belial?2Celem niniejszych rozwazan jest obserwacja, w jaki sposob
to fundamentalne przeciwstawienie funkcjonuje w tacinskich przekazach o poganskiej
religii Stowian i ich chrystianizacji.

Rozwazany korpus tekstéw obejmuje zabytki historiograficzne (kroniki Thietmara
i Adama z Bremy oraz wspomnianego juz Helmolda), hagiograficzne (tryptyk zywotéw
Sw. Ottona z Bambergu piéra Mnicha z Priifenigen, Ebona i Herborda), a takze
odwotanie do epistolografii (List Sw. Brunona do Henryka Il). Wychodzac od tekstow,
podejmiemy probe wgladu w kulture epoki, zarbwno poprzez analize umystowosci
autorow, jak idziatan ich bohateréw, a zwtaszcza czynnosci kultycznych. W niniejszym
studium pragniemy zwrdci¢ uwage na trzy wymiary, w ktorych dochodzg do gtosu
chrzescijanskie wyobrazenia o konfrontacji duchowych mocy3 wymiar antropologiczny,
hierofanii naturalnych i zycia spotecznego. Jako punkt wyjscia wyodrebniony zostat
szczegllny przykiad - hierofania o charakterze kosmologicznym.

I. Ujarzmianie chaosu

Kiedy u progu drugiego tysigclecia ery chrzescijanskiej pierwszy biskup kotobrzeski
Reinbern zniszczyt juz ogniem poganskie przybytki swych diecezjan, stangt w obliczu
morskiego zywiotu. Tu, jak relacjonuje wspotczesny wydarzeniom Thietmar, misjonarz
wrzucit do wdd zasiedlonych przez demony cztery namaszczone Swietym olejem
kamienie i pokropit fale Swiecong woda. | tak - pozostanmy w konwencji autora - na
drzewie dotad nie przynoszacym owocu, to jest posréd ludu pogragzonego w glupocie,
zaprowadzit uprawe $wietego przepowiadania Stowa Bozego4.

W ujeciu kronikarza zatozenie kotobrzeskiego Kosciota dokonato sie po poskromieniu
duchowych mocy, zgodnie z ustalonym jeszcze w antyku dwustopniowym modelem
dziatalnosci misyjnej. Pierwszg faze stanowito tzw. abrenuntiatio diaboli, czyli obalenie
wiladzy diabta, a po tym przychodzit czas na confessiofidei - przyjecie i wyznanie nowej
wiary. Ta dwustopniowo$¢ manifestowata sie zarobwno w ramach indywidualnego
przygotowania katechumenéw do chrztu, poddawanych najpierw praktykom egzorcys-
tycznym, jak i w wymiarze catych zbiorowoscis.

2 Por. Vulgata, 6, 15.

1 Nalezy zaznaczyé, ze przedstawiony tu artykut stanowi prébe rozwiniecia i systematyzacji badan
prowadzonych nad $redniowieczng interpretacjg przedchrzescijanskich wierzen i kultu Stowianszczyzny - zob.
S. Rosik, Interpretacja chrzescijanska religii poganskich Stowian w $wietle kronik niemieckich XI-XI1 wieku
(Thietmar, Adam z Bremy, Helmold), Acta Universitatis Wratislaviensis, nr 2235, Historia, t. 144, Wroctaw
2000; tenze, Reinbern - Salsae Cholbergiensis aecclesiae episcopus, [w:] Salsa Cholbergiensis. Kotobrzeg
w $redniowieczu, red. L. Leciejewicz, M. Rebkowski, Kotobrzeg 2000, s. 85-93; tenze, Sacrum Pomorzan ,,w
oczach™ $w. Ottona z Bambergu (w kregu chrzescijanskiej interpretacji religii Stowian), [w:] Z dziejow
chrzedcijanstwa na Pomorzu. Aus der Geschichte des Christentums in Pommern. Materialy z konferencji
w Kulicach, 19-22 listopada 2000. Materialien einer Tagung in Kulz, ,,Zeszyty Kulickie - Kulzer Hefte”, 2,
Kulice 2001, s. 43-77; tenze, Polabskie wtadztwo ,ksiecia demonéw". Teologiczne uwarunkowania opiséw
poganskich wierzen i kultu w przekazach o religii Stowian, [w:] Studia z historii $redniowiecza, red.
M. Golinski, Acta Universitatis Wratislaviensis, nr 2512, Historia, t. 163, Wroctaw 2003, s. 7-21.

4 Kronika Thietmara, lib. VII, cap. 72, s. 571. Dyskusja w tej sprawie zob. S. Rosik, Reinbern..., passim.
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W ponadindywidalnym zakresie abrenuntiatio diaboli wyrazato sie przede wszystkim
w unicestwieniu obiektdw publicznego kultu poganskiego. Biskup Reinbem dokonat
tego w pierwszym rzedzie, ale po tym przyszto mu zmierzy¢ sie z mocami demonicznymi
z morskiej toni. Na pierwszy rzut oka wydaje sie, iz mamy tu do czynienia z obrzedami
Wrecz magicznymi6. Ks. Jan Kracik skomentowat te dziatania z perspektywy teologicznej
dos¢ krytycznie: ,,Urzeczowienie sacrum przesuwato akcent z benedictio Del na benedictio
re'm [...] Zajeto sie rzeczami, Swiecac je i konsekrujgc, jakby nie wyszty one z rak
Atworcy. Oczyszczano tedy materie, siedlisko demonicznych sit, zeby nasyci¢ ja
SwietoScig, uzdatniajac do uzytku ludzkiego. Panoszeniu sie w niej ztych mocy
Przeciwstawiano egzorcyzmy i zaklecia, a oswobodzong przestrzen usitowano natadowac
Swietg energia, nie szczedzac btogostawienstw i pokropien”l

Nie zaprzeczajgc obecnosci uwydatnionej tu tendencji w mentalnosci religijnej tamtych
czasOw, w analizie przekazu o chrystianizacyjnych praktykach Reinbema warto jednak
dowartosciowac tez inne wymiary zastosowanej przez niego procedury egzorcystycznej, na
ktére naprowadza jej ztozony charakter. Nie sprowadzata sie ona bowiem jedynie do
oczyszczenia przestrzeni przez poswiecenie wodg Swiecong, lecz wykorzystywata bardziej
ztozong symbolike. Gra motywow symbolicznych - namaszczone kamienie i to akurat cztery
~oraz kontekst zatozycielski pomorskiego Kosciota naprowadzajg mys$l na motywy z kregu
bturgii czy tradycji biblijnej. Skojarzenia te nie upowazniajg jednak do orzeczenia, ze
wiasnie te, a nie inne miejsca z Biblii czy eksplikacje symboliki liturgicznej zainspirowaty
dziatania Reinbema. Dlatego w interpretacji tych czynnosci istotne wydaje sie wyjscie poza
rzeczywistosci literackie i werbalne poprzez zwrot w strone hermeneutyki symboli.

Immanuel Kant zauwazyt, ze w kazdym symbolu tkwi nieodtgcznie element
taczeniowy okreslony jako cogito, innymi stowy: symbol zawsze daje do myslenia.
Rozwijajgc te mys$l, Paul Ricoeur postrzega rzeczywisto$¢ symboliczng jako otwartg na
rozmaite sensy, ktore ujawniajg sie w kontakcie z nig8 Odwotanie sie w interpretacji opisu
czynnosci Reinberna do tradycji biblijnej czy liturgicznej pozwala natomiast dookreslié
Wspdélnote podstawy symbolicznej, ram, na ktérych zasadzaja sie zaréwno obrazy z Biblii,
Jak i objasnienia znakéw czy gestéw kultycznych, a wsrdd nich i tych nas interesujgcych.

Morze w symbolice biblijnej stanowi upostaciowanie sit odwiecznego chaosu,
niszczycielskich wobec $wiata, ktérym Bég postawit tame9. Reinbern stangt wiec niejako

5 K. Gorski, Niemieckie misje wérod Stowian i Prusakéw, ,,Zapiski Historyczne”, 25, 1960, z. 2, s. 60;
mRechowicz, Chrzest Polski a katolicka teologia misyjna we wczesnym $redniowieczu, ,,Ruch Biblijny
1L[turgiczny”, 19, 1966, s. 67-74.

T- i R. Kiersnowscy, Zycie codzienne na Pomorzu wczesno$redniowiecznym, Warszawa 1970, s. 166;
mGieysztor, Przemiany ideologiczne w panstwie pierwszych Piastow a wprowadzenie chrzedcijanstwa, [w:]
°czatki Panstwa Polskiego. Ksiega Tysigclecia, Poznan 1962, t. 2, s. 166.

J- Kracik, Chrzest w staropolskiej kulturze duchowej, ,,Nasza Przeszto$¢”, 74, 1990, s. 189-190.

PmRicoeur, Symbol daje do myslenia, ttum. S. Cichowicz, [w;] P. Ricoeur, Egzystencja i hermenutyka.

Warszawa 2003, s. 62- 80.

Np. Ksiega Hioba 38, 8; por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, thum. i opraé. W. Zakrzewska,
* Puchciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 65 n.; takze J. Le Goff, Kultura $sredniowiecznej Europy, tlum.
* Szurnanska-Grossowa, wyd. 2, Warszawa 1994, s. 462. Warto tez nadmieni¢, ze wedtug Helmolda wtasnie

sercu morza” (in corde maris) zamieszkujg Rugianie, gdzie znajduje sie fomes est errorum et sedes
ydolatrie (lib. I, cap. 6, s. 16 n.).
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na granicy $wiata, u wrét odwiecznego chaosu, z ktérego ziong niszczycielskie sity. Po
dokonaniu za pomocg wody Swieconej rytu przepedzenia demondw, misjonarz, przypo-
mnijmy, rzucit w fale cztery namaszczone $wietym olejem kamienie. Symbolika liczby
cztery, uniwersalnie tgczona z czterostronnoscig kosmosu, nabiera tu szczegdlnej wymowy.
Kamienie rysujg sie jako fundament nowego tadu zainicjowanego pos$réd chaosull
Namaszczenie ich olejem nawigzuje do symboliki samego Chrystusa - skaty, a jedno-
cze$nie pomazancall

Majac na uwadze, ze w narracji kronikarza o ,,chrzcie” morza zaznacza sie wyrazne
przeciwstawienie duchowych mocy, uzasadnione wydaje si¢ potraktowanie czynnosci
Reinbema jako rytualnego ujarzmienia mocy chaosu i ufundowania tadu w odwotaniu
do autorytetu samego Chrystusa. Podobne motywy zagraly na scenie starotestamentowe;j
Ksiegi Daniela (Dn 7). Wizja prorocka ukazuje cztery bestie wychodzace z morza, ktére
pokonuje wystaniec Boga, Syn Czlowieczy. Obydwa obrazy konfrontacji w sferze
sacrum, biblijny i kronikarski, tgczg trzy cechy: symbolika morza jako siedliska sit
antysakralnych, symbolika liczby cztery oraz idea ujarzmienia mocy antysakralnych
z odniesieniem - w przypadku dziatan Reinbema posrednim22- do postaci mesjanskie;j.

W odrdznieniu jednak od uwarunkowanej przezyciem mistycznym literackiej wizji
prorockiej z Ksiegi Daniela, ,$wiat tekstu” Thietmara mocno zasadza sie na historii
Reinbema. Tak w rytuale ,,chrztu” morza, jak i w jego opisie rzeczywisto$¢ ziemska zostaje
zinterpretowana jako bezposrednie uobecnienie w czasie i przestrzeni poteg duchowych.

Il. W obliczu idoli i hierofanii naturalnych

W poczatkach X1 w. $w. Bruno z Querfurtu w stynnym liscie do Henryka Il zbudowat
retoryczng kaskade przeciwstawieri: Chrystus i Belial, $wiatto i ciemnos$¢, Sw. Maurycy
i diabet Swarozyc, wreszcie Swieta wtdcznia i diabelskie sztandary (vexilla), ktére - co
tu istotne - karmig sie ludzkg krwigl3d Hierofania poganska zostata wigc alegorycznie
zinterpretowana w sposdb osobowy i demoniczny. Ten nieodosobniony zabieg literacki}4

1 Te uniwersalne wyobrazenia kosmologiczne w kontekscie dyskusji nad Pomorzanami zyskuja szczegélng
wymowe. Dla nich morski zywiot - dawca soli i ryb - byt Zrédlem zycia i zamoznosci. Nowy fad, jaki
zaprowadza¢ miata ich chrystianizacja, obejmowatby wiec dzieki rytowi Reinbema zyciodajne sity - zob.
S. Rosik, Reinbern..., s. 89.

" D. Forstner, Swiat symboliki..., s. 125-127. Dlatego tez kamienny ottarz rozumiano jako symboliczne
uobecnienie Chrystusa.

122 Nie chodzi tu jedynie o symbolike namaszczenia kamienia, ale tez o to, ze sam Reinbern wkracza
w role reprezentanta Chrystusa, ujarzmiciela sit antysakralnych.

13 Epistula Brunonis ad Henricum regem, wyd. J. Karwasifiska, MPH s. n,, t. 4, cz. 3, Warszawa 1973,
s. 101 n.: Ut autem salva gratia regis ita loqui liceat: bonumne est persequi christianum et habere in amicitia
populum paganum? ,,Quae conventio Christi ad Belial?” quae comparatio luci ad tenebras? quomodo
conveniunt Zuarasiz diabolus, et dux sanctorum vester et noster Mauritius? quafronte coeunt sacra lancea et,
qui pascuntur humano sanguine, diab6lica vexilla? Non credis peccatum, o rex, quando christianum caput,
quod nefas est dictu, immolatur sub daemonum vexillo?

U W wykreowanym przez Thietmara ,,Swiecie tekstu” obiekty kultu tak poganskiego, jak i chrzescijanskiego
dzieki zabiegom literackim zostaty niejako stopione w jedno z bytami mistycznymi. Idole Stowian, okreslane
jako dii manu facti, mogg wyraza¢ swdéj potezny gniew, a kosScioty katedralne stajg sie Oblubienicami
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Pozwolit uwydatni¢ uwarunkowang chrzescijafskim objawieniem ocene poganskiej
boskosci bez wyktadu doktrynalnego, ale poprzez nadanie hierofanii sensu alegorycznego,
Nodstawg dla stworzenia tej figury retorycznej jest przekonanie, ze obiekty kultu
Poganskiego stanowig narzedzia dziatania mocy demonicznych. Kronikarze, jak Thietmar
czy Adam z Bremy, nieraz mowig wprost o stowianskich przybytkach demonéw badz
Ich posggachl5. Dlatego unicestwianie tych obiektow w ramach abrenuntiatio diaboli
Oliato réwniez teologiczny wymiar konfrontacji w sferze sacrum. Przekonujg o tym
Wydarzenia z obydwu misji $w. Ottona z Bambergu na Pomorzu.

Przetlom podczas pierwszej z wypraw (lata 1124-1125) nastgpit w ,miescie
Trzygtawa”, czyli Szczecinie I6. Misjonarz po pozyskaniu przychylnosci mieszkancow do
nowej religii, ale jeszcze przed ich chrztem, przystagpit do niszczenia posagdw
1mieszczacych je kacin. Zarzucit przy tym szczecinianom, jak zaznacza Herbord, matg
Wiare oraz lek przed demonami zamieszkujacymi przybytki i idole, ktory powstrzymywat
jch przed wiasnorecznym unicestwieniem tych obiektoéw. Uspokoit ich jednak, ze on sam
1Jego towarzysze skutecznie obrocg je w perzynel7.

Otton brat na powaznie zagrozenie wynikajgce z obecnosci duchdéw nieczystych
1stad podjat duchowe przygotowania do przeprowadzenia abrenuntiatio diaboli. Hagiograf
Podkresla w tych czynnosciach fakt odprawienia mszy Swietej i przyjecia komuniilg co
wPisuje sie w szerszy kontekst znaczeniowy, jakim jest przeciwstawienie eucharystii
1 ~kielicha Panskiego” udziatowi w ofiarach poganskich i ,kielichowi demonow”,
Azeciwstawienie takie pojawito sie juz w mysli $w. Pawia (2 Kor 6), a znalazto
liczniejsze realizacje. Interesujgce wydaje sie, zwtaszcza w kontekscie dwunastowiecznych
Przekazdw, odwotanie na zasadzie porownania do tradycji ikonograficznej sw. Wojciecha
7 Drzwi gnieznienskich. Tu w porzadku poziomym zestawiono na sasiadujgcych

Chrystusa, konsekrowanymi przez gremia biskupdw. Szerzej w tej sprawie zob. S. Rosik, «Sponsae Christi»
"dH manu facti» w Kronice Thietmara. Elementy konwencji dziejopisarskiej w stuzbie historiologii, [w:]
,0e historicae. Ksiega jubileuszowa dedykowana Profesorowi Lechowi A. Tyszkiewiczowi w siedemdziesigta
ffznice urodzin, red. M. Golinski, S. Rosik, Acta Universitatis Wratislaviensis, nr 2306, Historia, t. 152,
r’ctaw 2001, s. 415-421. W ten spos6b uwydatniono wymiar ziemskiej sceny dziejéw jako manifestacji
yiow mistycznych, a jednocze$nie nie jest to do$¢ typowy przeciez dla Thietmara przejaw hotdowania wierze
cudowne zjawiska (ktéra przykuta uwage badaczy - np. H. Lippelt, Thietmar von Merseburg. Reichsbischof
Ud Chronist, ,,Mitteldeutsche Forschungen”, t. 72, Bohlau Verlag, Kdln-Wien 1973, s. 121; A. Krawiec, Sny,
widzenia i zmarli w kronice Thietmara z Merseburga, RH, 69, 2003, s. 33-48).
Np. Kronika Thietmara, lib. VI, cap. 25, s. 349; Magistri Adam Bremensis Gesta Hammmaburgensis
cclesiae Pontificum, ed. B. Schmeidler, MGH SS rerum Germ, in usum schol., t. 2, Hannoverae et Lipsiae
7 (cyt. dalej: Adam), lib. I, cap. 21, s. 78. Warto w tym miejscu nadmieni¢, ze kronikarze w pewnych
sytuacjach bezposrednio utozsamiajg bostwa poganskie z demonami, co jednak nie jest regulg - szerzej w tej
sPrawie zob. S. Rosik, Interpretacja..., s. 124, 196-197.
lib Ottona z Bambergu zywot z Prifenigen, MPH s. n, t. 7, cz. 1, Warszawa 1966 (cyt. dalej: VP),
' «D, cap. 8-15; Ebo, Zywot iw. Ottona biskupa bamberskiego, MPH s. n,, t. 7, cz. 2, Warszawa 1969 (cyt.
a’®J: Ebo), lib. Il, cap. 9-10, s. 69-71; Herbord, Dialogus, lib. II, cap. 30-36, s. 118-132. Wprowadzajac do
|"Iniejszych rozwazan tryptyk zywotéw $w. Ottona, warto zaznaczy¢, iz starano sie uszanowac¢ odrebnosé¢ wizji
8° z hagiograféw tak, aby wskutek kompilacji watkéw z poszczegdlnych dziet mimowolnie nie stwarzaé
e ernentéw ,,czwartego zywotu”.
Herbord, Dialogus, lib. II, cap. 30, s. 121.
Herbord, Dialogus, lib. I, cap. 31, s. 121.
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kwaterach dwie sceny z zycia $wietego: mszy Swietej (z wyraznym motywem Kielicha)
oraz uwolnienia osoby opetanej przez demona, ktory w widzialnej postaci uchodzi z ust
nieszczes$nikalo.

W Szczecinie zatem misjonarze - w najwitasciwszy sposéb pokrzepieni na duchu
- wzieli w rece siekiery i ruszyli do pracy. Jak komentuje Herbord, szczecinianie
obserwowali, czy bogowie ich okazg sie tak stabi, ze w ogdle nie zareagujg na dzieto
zniszczenia. Wreszcie powszechnie uznano, ze gdyby ci, ktérym dedykowano $wigtynie,
mieli jakag$ moc boska, to z pewnosScia broniliby sie, czyli agresorom statoby sie co$
ztego, a tymczasem nihil mali evenire vident2. Natomiast podczas drugiej pomorskiej
wyprawy Apostota Pomorzan (1129), aby przekona¢ mieszkancéw Chockowa, ze za
idolami nie kryje sie zadna bosko$¢, urzadzono opisane przez Ebona radosne
widowisko, iocundum spectaculum. Ot6z posagi po okaleczeniu zawleczono na spalenie
i zatopienie2l

Obydwaj wspomniani hagiografowie $w. Ottona nie majg wiec watpliwosci, ze
bogowie poganscy nie istniejg, a jedyne manifestacje sit nadprzyrodzonych w sanktuariach
pogan i ich posggach to dziatania ztych duchéw. Nalezato jednak te prawde uzmystowié
Pomorzanom, co zwiaszcza w przypadku mieszkancow Chockowa wigzato sie z bolesnym
doswiadczeniem. Gidéwng przeszkodg w przyjeciu chrzescijanstwa przez chockowian
byta ich niecheé do zburzenia wspaniatej i wzniesionej ogromnym wysitkiem finansowym
Swigtyni2 Otton pozostat w tej sprawie nieubtagany, dowodzac, iz przybytek wzniesiono
- podobnie jak koscioty - sub titulo, ale sub titulo demonis, ze sprofanowano go
nieczystym rytem, ze wreszcie nie jest mozliwe conventio Christi ad Belial ani
communicatio lempli Dei cum templo ydolorum. | tak w konicu przeklety przybytek
(edem execrabilem) mieszkaricy Chockowa sami zburzyli, a posagi zniszczyliZ3

Spektakularne i publiczne unicestwienie obiektéw sacrum wynikato przede wszystkim
z troski o formowanie postawy religijnej chrystianizowanej ludnosci, a nie z leku przed
sitami diabelskimi. Ufano przeciez, ze po poswieceniu wodg i btogostawienstwie rzeczy
zwigzane z poganskim kultem tracity moc antysakralng. Trudno przeciez sgdzi¢ inaczej
wobec wystania gtéw Trzygtawa do Rzymu jako eksponatu potwierdzajgcego pomysiny
wynik dziatan ewangelizacyjnych2d. W zgodzie z teza, iz widowiskowy charakter
dokonanego przez $w. Ottona abrenuntiatio diaboli dyktowaty przede wszystkim wzgledy
duszpasterskie (cura animarum), a nie obawa przed niemoznos$cig pozbycia sie mocy
diabelskich w inny sposéb, nie wszystkie obiekty sacrum szczecifskiego zostaty

19 Ten, wskazany juz przez Joachima Lelewela, sposdb interpretacji programu ikonograficznego Drzwi
Gnieznienskich ukazuje jedynie podstawowa warstwe znaczeniowg (zob. T. Wectawowicz, Drzwi Gnieznienskie.
Rozwazania na temat symboliki ,.przejscia™ i warstw znaczeniowych, [w:] Tropami Swietego Wojciecha, red.
Z. Kurnatowska, Poznan 1999, s. 276 n.), niemniej w niniejszych rozwazaniach liczy sie wasnie ogoélny
zwigzek, czy raczej zderzenie, motywow.

20 Herbord, Dialogus, lib. Il, cap. 31, s. 122.

2L Ebo, lib. 111, cap. 10, s. 111.

2 Herbord, Dialogus, lib. Ill, cap. 7, s. 161; por. Ebo, lib. Ill, cap. 9, s. 109.

23 Herbord, Dialogus, lib. Ill, cap. 7, s. 161 n.

24 Herbord, Dialogus, lib. Il, cap. 32, s. 124. Warto tez nadmieni¢, ze arcybiskup Lundu Absalon
kolekcjonowat statuetki idoli, co potwierdza jego testament - zob. C.H. Meyer, Fontes historiae religionis
Slavicae, Fontes historiae religionis, z. 4, Berlin 1931, s. 48.
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unicestwione. Na przyktad kohn Trzygtawa zostat tylko wystany w dalekie strony, co
Herbord uzasadnia: ne simplicibus esset offensionis laqueus\

Radykalizm misjonarzy w podejsciu do poganskich hierofanii stabt tez pod wptywem
zmian w umystowosci Sredniowiecza. Aron Guriewicz odnalazt w zywotach $w. Ottona,
a konkretnie w przedstawieniu przygéd zwigzanych z obalaniem kultu Swietych drzew,
nowy prad w spojrzeniu na przyrode2. W duchu gradualizmu, zyskujgcego na znaczeniu
w refleksji fdozoficznej i mistyce, zaczeto widzie¢ w przyrodzie pierwszy stopien
w poznawaniu Stwoércy, i przy tym nowym nastawieniu stata sie ona sama w sobie
rzeczywistoscia godng uwagi. Pojawito sie miejsce na zachwyt nad jej pieknem
i uzytecznoscig. W Swietle zywotdw $w. Ottona takich argumentéw uzywali szczecinianie
' ostatecznie znalazty one uznanie w oczach biskupa. Dzieki temu oszczedzono drzewa
kultowe?2r. Trzeba jednak wyraznie zaznaczy¢, ze misjonarz - zwtaszcza podczas drugiej
misji spowodowanej apostazjg szczecinian —dtugo upierat sie przy stanowisku, ze Swiete
drzewo pogan nalezy $cigé, quia esset demonis dedicata 28

Ni- Konfrontacja ziemskich wiadztw Chrystusa i Beliala

N Przekazach sredniowiecznych o stowianskiej religii w wyrazisty sposéb dokonuje sie
lez transmisja idei organizujacych catosciowe spojrzenie na sfere sit nadprzyrodzonych.
P°d tym wzgledem na szczeg6lng uwage zastuguje modelowanie stosunkéw w stowian-
skim panteonie na wzor biblijnego obrazu demondw z princepsem na czele2. W kronice
metmara w opisie Swigtyni w Radogoszczy zostali przedstawieni bogowie, z ktorych
P'erwszym (primus) jest Swarozyc. Ten uproszczony sposéb przedstawienia sacrum
w centralnej Swigtyni Redaréw umiejscowionej w Retrze powielit p6t wieku pozniej
Adam z Bremy, ale juz z wyraZzng aluzjg do litery Nowego Testamentu: Templum ibi
ma8num constructum est demonibus, quorum princeps est Redigast3
To odwotanie sie do znanego z Ewangelii $wiata demon6éw z ,,princepsem” na czele
oresponduje z okreSleniem przez kronikarza Retry mianem sedes ydolatriae - siedziba,
stolica batwochwalstwa. Natomiast wody, ktore oblewajg wyspe $wigtynng, Adam
K°jarzyt ze Styksem, ea significante causa, quod perditas animas eorum, qui idolis
Seniunt3L Zatem udziat w batwochwalstwie oznacza metaforycznie przebycie Styksu,
~zyli wejscie w rzeczywistos¢ Smierci i wiecznego potepienia, ktére czeka ,zatracone
sze” ludzi stuzacych idolom.
W topografii dzieta Adama sedes ydolatrie odgrywa wazng role w ukazaniu
Uczowego aspektu dziejow arcybiskupéw hambursko-bremenskich, a mianowicie misji

Herbord, Dialogus, lib. I, cap. 33, s. 126.
~ A. Guriewicz, Kategorie kultury $redniowiecznej, ttum. J. Dancygier, Warszawa 1976, s. 65.
X ~er*ord. Dialogus, lib. 11, cap. 32, s. 124 n. oraz przyp. 28.
S VP, lib. 11, cap. 11, s. 71. Wedtug Ebona, lib. Ill, cap. 18, s. 127, i Herborda, Dialogus, lib. 111, cap. 22,
2’ owo $wiete drzewo poswiecono bozkowi (ydolo).

Zob. Ewangelia wedlug $w. Mateusza 9, 34; 12, 27; Ewangelia wedtug $w. Marka 3, 22 - por. Vulgata,
S 1539, 1543, 1579.

a Adam, lib. 11, cap. 21, s. 78.
lamze.
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u pogan. Metropolia w Bremie, wedtug Adama nostra sedes, w Retrze znalazta swg
antyteze - sedes ydolatriae. Kronikarz okre$la Retre jako civitas vulgatissima i ze
wzgledu na znaczenie religijne stawiajg na czele wszystkich civitates Stowianszczyzny3,
ajako podlegte swiatyni przedstawia takze ludy niebedagce w Zwigzku Wieleckim. W ten
sposOb - poprzez ustalenie jednego centrum po kazdej stronie - na kartach dziela
klarownie zarysowano zderzenie Swiatow chrzeScijanstwa i poganstwa33 a na planie
mistycznym Chrystusa i Beliala - princepsa ztych duchéw. Do dzieta Adama po blisko
stu latach siegngt Helmold, by zaczerpna¢ nie tylko konkretne dane o przesztych
wydarzeniach, ale tez wiodace idee historiologiczne i inspiracje w budowie narracji.
Przejat wiec - niemal przepisat - watek Retry, ale wyznaczony w nim model ,stolicy
batwochwalstwa” zaadaptowat przede wszystkim do przedstawienia osrodka rugijskiego,
ktéry w jego czasach sprawowat prymat polityczny i religijny na poganskiej Stowiansz-
czyznie. Na jego czele stala Arkona ze stynnym sanktuarium Swietowita. Wediug
kronikarza w zasiegu tych $wiatow i ich stolic znajdujg sie cate ludy.

Specyfikg omawianych ujec¢ historiograficznych jest wtasnie globalne spojrzenie na
proces chrystianizacji, mozna rzec pod dyktando zasady ad Gentes34 Przekonujg o tym
np. wiadomosci Adama z Bremy przejete przez Helmolda, ze stojgcy na czele biskupstwa
starogardzkiego Marko populos Wagirorum sive Obodritorum sacro baptismatis fonte
lavit3®b Podobnie tez Thietmar interpretowat rebelie Stowian potabskich z 983 r. jako
odstepstwo ludéw (gentes), ktére mialy juz przyja¢ chrzesScijanstwo (suscepta chris-
tianitate), a tymczasem o masowych chrztach u Wieletéw gtucho w zrdédtach narracyjnych;
réwniez dane archeologiczne nie potwierdzajg tego 0saqdu3.

W zasygnalizowanej tu perspektywie kronikarskiej na scenie dziejow rozgrywa sie
wiec duchowe zmaganie o wigczenie w krag Swiata chrzeScijanskiego - christianitas,
krélestwa Boga czy przywotanej na zasadzie analogii augustynskiej civitas Dei - catych
ludéw (gentes). Indywidualna konwersja poszczegélnych cztonkéw tych zbiorowosci
znajduje sie w tych opisach na drugim planie. W tradycji hagiograficznej $w. Ottona,
ktéra zdecydowanie mocniej koncentruje sie na chrystianizacji na poziomie jednostek,
réwniez mozna odnalez¢ wzmianki o topografii sakralnej; unicestwienie osrodkéw kultu
poganskiego takze dla hagiograféw $w. Ottona byto znaczacym etapem w dziele
chrystianizacji catego plemienia. Podczas niszczenia kaciny w Chockowie, jak relacjonuje
Ebo, wypadt z niej ogromny r6j much, materialny znak mocy nieczystych dziatajgcych
w tym miejscu. Odpedzi¢ go miaty dopiero modlitwy i znak krzyza, a ostatecznie r6j 6w
odleciat wtasnie na Rugie37, co w zgodzie z nieco pdézniejszym Swiadectwem Helmolda
wskazuje, gdzie znajdowato sie gtéwne siedlisko idolatrii i ztych mocy.

2 Na co zwrécit uwage L. Koczy, Sklawanja Adama Bremenskiego, ,,Slavia Occidentalis”, 12, 1933,
S. 228 n.

3B S. Rosik, Polabskie wtadztwo..., s. 15

3 B. Wavra, Salzburg und Hamburg Erzbistumsgrundung und Missionspolitik in karolinischer Zeit, Berlin
1991, s. 15.

3$H Helmold, lib. I, cap. 12, s. 25.

¥ H. Lowmianski, Religia Stowian ijej upadek (w. VI-XII), Warszawa 1979, s. 261 n.; A. Gieysztor,
Bemerkungen zur Apostasie in Zentral- und Osteuropa im 10. und 11. Jahrhundert, ,Zeitschrift flr
Archéologie”, 18, 1984, s. 5.

37 Ebo, lib. 111, cap. 11, s. 111.
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Natomiast samo Pomorze pod piérem hagiografa zyskuje miano atrium szatana, co
stanowi element interpretacji misyjnego sukcesu Ottona w kategoriach globalnej
konfrontacji poteg duchowych: ,lew ryczacy” (szatan)3 po skruszeniu jego zastepOw przez
sw- Ottona, utracit swoje atrium wyptoszony przez samego Chrystusa39. Jednoczes$nie
Pozar, ktory wybucht w Bambergu pod nieobecnosc¢ jego biskupa, zostat przez zywociarza
°dczytany jako zemsta szatana za utrate jego pomorskiego atrium. Zatem Bamberg,
»oblubienice” $w. Ottona, zwigzano w ten sposob mistyczng nicig z odlegtym Pomorzem.

IV, Walka o ,,rzad dusz”

dziatalno$¢ misyjna Ottona z Bambergu na Pomorzu, odmiennie niz w przypadku
Reinberna, nie byta prowadzona w ramach organizacji episkopalnej. Zatozenie nowego
biskupstwa - przypomnijmy, ze nastgpito to w 1140 r., a zatem juz po Smierci Apostota
Pomorzan - poprzedzi¢ miato nie tylko pozyskanie elit, ale tez masowe przystgpienie
ludnosci wczesnomiejskich osrodkéw do chrztu i wdrozenie jej do permanentnego
Praktykowania nowej religii. Znamienne, ze konfrontacja ich Apostota z poganskim
S*crum polegata przede wszystkim na rywalizacji z pomorskimi kaptanami i walce
0 Przekonanie miejscowej ludnosci do nowej wiary. W konsekwencji to nie stowianscy
bogowie, ich Swiatynie i posagi, stanowig gtéwng przeszkode w misji, ale op6r ludzi,
ktory odczytuje sie jako dziatanie demondéw i ludzkg glupote. W zywotach Ottona
Pierwszoplanowg przestrzenig manifestacji mocy demonicznych sa ludzie, a zwitaszcza
Pogariscy kaptani40. To oni, opanowani przez demony i wystepne mysli, oszukujg lud4L
Sa gtdwnymi przeciwnikami Ottona i nie przypadkiem najstynniejszy z nich, opiekun
Szezecinskiej Swiatyni Trzygtawa, zyskat miano vir Belial, ktére w jezyku Biblii oznacza
cztowieka przewrotnego, fatszywego Swiadka, przeciwnika meza Bozego42

W publicznej dyspucie z Ottonem43 6w pontifex idolorum wykazat taki updr, ze
oskarzono go o bluznierstwo najciezszej miary - zwrécone przeciwko Duchowi Swietemu,

Por. 1 List $w. Piotra 5, 8.
Ebo, lib. Il, cap. 14, s. 78: Sed dum fonem armatum, qui ealenus atrium suum, Pomeraniom scilicet,
Pessederat, fortior Christus superveniens superasset, armisque eius per beatum presulem confractis, spolia
*nbuisset, non ferens ille violentam de sedibus suis exclusionem, tanquam leo rugiens, vel modicam servo
ei tnferre nisus est lesionem.
Ebo, lib. Il, cap. 13, s. 75: Soli autem pontifices idolorum vie Domini resistebant, et multas servo Dei
tendentes insidias, occulte eum perimere nitebantur, ponadto hagiograf podkresla, te zaden z poganskich
aP'anéw sie nie nawrdci! i poréwnuje ich do magéw, ktérzy sprzeciwiali sie dziatalnosci Apostotow.
Wystarczy spojrze¢ na arsenat epitetow zastosowanych wobec nich przez hagiograféw, np. pleni
nt°nibus; demon visibilis', omnium malorum incentores, satellites inimici (tj. Szatana), maligni, pravi,
Nilegi - por. Ebo, lib. I, cap. 4, s. 63; lib. I, cap. 7, s. 67; lib. Ill, cap. 16, s. 125; Herbord, Dialogus,
‘b- 11, cap. 4, s. 155 n.; lib. Ill, cap. 24, s. 187. Por. S. Rosik, Sacrum..., s. 71.
T. Hergesel, Jezus Cudotwdrca, Katowice 1987, s. 116 n.
4" VP, lib. 111, cap. 8, s. 66 n.; Ebo, lib. Ill, cap. 16, s. 122; Herbord, Dialogus, lib. HI, cap. 17, s. 179 n.
sprawie tej dysputy zob. J. Banaszkiewicz, Otto z Bambergu i «pontifex idolorum». O urzadzeniu i obyczaju
tn,ejsca wiecowego poganskiego Szczecina, [w:] Biedni i bogaci. Studia z dziejéw spoteczenstwa i kultury
parowane Bronistawowi Geremkowi..., Warszawa 1992, s. 275-284; L.P. Stupecki, Slavonic Pagan Sanctuaries,
Warsaw 1994, s. 81.
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poréwnywalne do grzechu faryzeuszy opierajgcych sie nawet nauczaniu i cudom samego
Jezusa. W chwili gwattownej Smierci - kary za bluznierstwo - z gardta poganskiego
kaptana wydobyt sie wielki fetor. Scena ta przejmuje groza, ale Herbord nie omieszkat
okrasi¢ jej dowcipng metaforg: odor ten byt oddechem samego Plutona albo kogos jeszcze
innego, kto tam pod ziemia, w piekle, jest najwiekszy44. Motyw odoru jako aluzja do
nadzwyczajnej grzesznosci poganskiego kaptana kontrastuje ze stereotypowym w hagio-
grafii wzmiankowaniem btogiego zapachu unoszacego sie wokoét ciat zmartych Swietych4b,

V. Konkluzje

W powstatych w XI w. obrazach zderzenia sit sakralnych gtéwny akcent spoczywa na
hierofaniach: naturalnych i stworzonych przez cztowieka. Stajg sie one nie tyle odskocznig
do refleksji nad niezaleznym od nich $wiatem ducha, co odnosi sie wrazenie, ze
hierofanie sa ziemskim aspektem nierozerwalnie zwigzanych z nimi rzeczywistosci
duchowych. Historia ziemska staje sie sceng, na ktdérej rozgrywa sie duchowa walka
w wymiarze kosmicznym, a rzeczywisto$ci uznane za hierofanie zyskujg wymiar
personifikacji sit nadprzyrodzonych. Dzieje sie tak zwitaszcza dzieki literackiej kreacji
Swiata, ale przejawy takiej konkretno-symbolicznej interpretacji natury czy idoli osadzone
sg tez w pozaliterackiej rzeczywisto$ci (np. pojmowaniu czynnos$ci liturgicznych).

W oméwionych przekazach z wieku XII hierofanie poganskie wcigz stanowig istotny
element manifestacji sit duchowych, ale w tych literackich obrazach zdecydowanie
wzrasta znaczenie czynnika antropologicznego. Jednoczes$nie zanika tendencja do
personifikacji owych hierofanii, a stajg sie¢ one ,mieszkaniami” demondéw czy bdstw.
Rzeczywisto$¢ duchowa nie jest juz nierozerwalnie powigzana z materig przyrody czy
obiektow kultu. Za te przemiane odpowiada zapewne ogdlna zmiana w pogladach na
nature Swiata46, ale tez przyjeta procedura misyjna. Epoka krucjat, charakteryzujgca sie
wzmocnieniem oczekiwan eschatologicznych, zradykalizowata akcje chrystianizacyjna
wobec resztek poganskiej Stowianszczyzny47 oraz zwiekszyta nacisk na cura animarum

4 Herbord, Dialogus, lib. Ill, cap. 24, s. 187.

4 A. Vauchez, Swiety, [w:] Cztowiek Sredniowiecza, red. J. Le Goff, ttum. M. Radozycka-Paoletti,
Warszawa-Gdansk 1996, s. 414.

46 Wskazat na nig w konteksScie tematu niniejszych rozwazan A. Guriewicz, Kategorie kultury
$redniowiecznej, thum. J. Dancygier, Warszawa 1976, s. 65.

47 Swiadectwo wystapienia tych tendencji stanowi manifest z 1108 r. wzywajacy saskich feudatéw do
walki z potabskimi wyznawcami bdstwa o znieksztatconym w tym Zrédle imieniu Pripegala oraz tekst
manifestu z 1108 r. - zob. G. Labuda, Fragmenty dziejéw Stowianszczyzny zachodniej, t. 3, Poznan 1975,
s. 233-269 (tamze réwniez tekst manifestu). W sprawie ideologii krucjat przeciwko Stowianom potabskim
ukutej przez Bernarda z Clairvaux, a takze jej przeciwnikéw jak Norbert z Xanten - zob. m.in. F. Lotter, Die
Konception des Wendenkreuzzugs. ldeengeschichtliche, kirchenrechtlicheund historisch-politische Vorausset-
zungen der Missionisierung von Elb- und Ostseeslawen um die Mitte des 12. Jahrhunderts, Sigmaringen 1977;
H.-D. Kahl, Die welweite Bereinigung der Heidenfrage - ein Ubersehenes Kriegsziel des Zweiten Kreuzzugs,
[w:] Spannungen und Widerspriche. Gedenkschrift fiir FrantiSek Graus, red. S. Burghartz, H.-J. Gilomen,
G.P. Marchal i in., Sigmaringen 1992, s. 63-89; zob. tez L. von Padberg, Die Christianisierung Europas im
Mittelalter, Stuttgart 1998, s. 164 n.; J. Strzelczyk, Wojna z niewiernymi w opinii chrzeécijanskiego Zachodu,
.NAPIS”, Seria VII (2001), 2002, s. 9-20.
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na przymus misyjny. Ten stan rzeczy znajduje wyraz w zywotach $w. Ottona
z Bambergu, ale tez w kronice Helmolda, ktéry utyskuje na zaniedbania w zakresie akcji
misyjnej na ziemiach poganskich Stowian podbitych przez saskich feudatow4s.

W dyskusji nad znaczeniem okresSlonych wizji konfrontacji w sferze sacrum
w omawianych przekazach, nalezy wzig¢ tez pod uwage gatunek literacki. Na tym etapie
refleksji nad przedstawionym materiatem Zrodtowym nasuwa sie wniosek, ze kronikarze
uprzywilejowujg kategorie globalnej interpretacji - czesciej operujg na poziomie luddw,
natomiast w hagiografii (tu zywoty $w. Ottona) na plan pierwszy wysuwajg si¢ zmagania
duchowe o indywidualne nawrdcenia.

Stanistaw Rosik

Quae conventio Christi ad Belial? La pensée théologique sur la confron-
tation des puissances spirituelles paienne et chrétienne: exemple des récits
concernant la religion originaire et I’évangélisation des Slaves

La confrontation des puissances spirituelles - fondamentale dans la révélation chrétienne - est une des idées
Organisatrices de I’'image du sacré - paien et chrétien - dans les récits latins des auteurs décrivant la réligion
Primaire des Slaves et leur christianisation. Ce théme a été ici analysé sous trois aspects principaux: celui des
hiérophanies naturelles, de la vie sociale, et au point de vue anthropologique. L'ensemble des textes examinés
englobe les chroniques de Thietmar de Mersebourg, d’Adam de Breme, d’Helmold de Bosau; trois Vies de
Sa‘nt Otton de Bamberg (du Moine de Prufenigen, d’Ebon et de Herbord), ainsi que la Lettre de Brun de
Querfurt au roi Henri Il. Les lieux du culte chrétien et paien sont vus par les auteurs chrétiens en guise du
champ de bataille entre la puissance de Dieu et des forces du Pnnce des démons. Dans les récits du XL siécle
décrivant I’impact des forces sacrées, c’est I’hiérophanie du sacré divin et étemel ou paien - c’est-a-dire
~ficiel, temporel, créé par I’homme - qui est mise en relief. L’histoire terrestre devient la scéne ou luttent
‘es forces spirituelles, et les manifestation de la réalit¢ reconnues comme les hiérophanies sont transformées
en Personifications des forces surnaturelles. Par contre, les récits du Xlle siécle abandonnent la personification
du sacré et les hiérophanies sont réduits a I’espace ou a I’engin de I’action des puissances spirituelles. Le
facteur anthropologique est aussi beaucoup plus présent que dans le siécle précédent.

Np. Helmold, Chronica Slavorum, lib. I, cap. 21, s. 44.






Aciriusz Adam Sikorski
Warszawa)

Poganscy Prusowie w konfrontacji z chrzeScijanskim

sacrum

Usolvie nalezeli do tych luddéw europejskiego barbaricum, ktére najp6zniej poddane
?ostaty chrystianizacji (w XIII w.), chociaz sami stosunkowo wcze$nie weszli w kontakt
chrzescijanskim S$wiatem. Pozostawali wierni bogom ojcdw nawet wtedy, gdy
s3siadujgce z nimi przez morze czy przez miedze ludy germanskie i stowianskie,
[)r/yjawszy nowa religie, probowaty ich do niej przekona¢ zar6wno na drodze pokojowej
Isje $w. Wojciecha i $w. Brunona z Kwerfurtu), jak i za pomocg oreza (Dunczycy,
acy, Rusini)l Trwanie Pruséw w dawnej wierze, uwazane przez chrze$cijainskie
otoczenie za bezrozumny up6r, sprawito, ze doczekali sie oni u Galla Anonima
Htastycznego powigzania z tg czeScig Sasow, ktdra ongi$ nie chciata zgig¢ karku przed
ar’lem Wielkim i tak samo jak wspo6icze$ni kronikarzowi Prusowie wzbraniata sie
Pr?yja¢ chrzescijanstwo. Z tego tez powodu pejoratywne okreslenia tego ludu pojawiajg
p? na kartach kroniki Wincentego Kadtubka czy Piotra z Dusburga2 Jedyne oparcie
sowie znajdowali u swoich pobratymcéw zza Niemna, ktdrzy tez nie pozostawali
jetni na - skuteczne w rezultacie - préby chrystianizacji podjete przez zakon
Czacki w XIII w.
Pogariscy Prusowie zapewne stosunkowo szybko spostrzegli, ze nowa wiara taczy
az wieksze grono dawniej obcych sobie ludoéw i coraz bardziej izoluje ich samych od
z sie Swiata. Mimo wzrastajgcego nacisku nie rezygnowali z kontaktow
alami chrze$cijanskimi, poniewaz przynosity im one wymierne korzysci ekonomicz-

2 J- Powierski, Prusowie, SSS, t. 4, cz. 1, s. 368-371.
S Anonim, Cronicae, lib. I, cap. 42, s. 111-112; Kadtubek, Chronica Polonorum, lib. 1V, cap. 19,
~_’P*tr z Dusburga, Cronica, lib. Ill, cap. 5, s. 53-55. Zob. tez B. Kiirbis, «Pollexianorum cervicosa
J rQs», UZYi'koé% fbarbarzyﬁstwo w opinii mistrza Wincentego, [w:] Stowianie w dziejach Europy. Studia
\jni ~ne ku uczczeniu 75 rocznicy urodzin i 50-lecia pracy naukowej profesora Henryka towmianskiego,
Gaiia 'm- Adama Mickiewicza w Poznaniu, Seria Historia, nr 58, Poznan 1974, s. 132 n.; D.A. Sikorski,
a Anonima wiadomos$ci o Prusach. Préba weryfikacji wybranych hipotez, KH, 110, 2003, s. 9 n.
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ne3d Oczywiscie, konsekwencjg réznego rodzaju powigzan handlowych, sojuszy poli-
tycznych czy nawet wypraw tupieskich na tereny schrystianizowane byto takze zetkniecie
sie z obcym sacrum. Prusowie wnet zdali sobie sprawe, ze chcgc uchroni¢ swojg wiare
i niezaleznosé¢, ktére w ich rozumieniu byto tozsame z samym ich istnieniem, musieli
sie mu przeciwstawié. Ekspansywny charakter éwczesnego chrystianizmu zagrazat
bowiem nie tylko starej pruskiej wierze, ale wraz z przeniesieniem na obszar nadbatycki
ideologii krucjatowej, takze ich bytowi jako takiemu (zgodnie z hastem ,chrzest albo
$mier¢”). Konfrontacja Pruséw z chrzedcijaistwem stata sie nieunikniona, ale na
przestrzeni kilkuset lat ich niezaleznego bytu przebiegata ze zmiennym natezeniem
i przybierata rédzne formy. Reakcjom Prusdéw na 6w kontakt z chrzeScijariskim sacrum
poSwiecimy nasza uwage.

Pruska religia, podobnie jak wierzenia pozostatych ludéw barbarzynskich w dobie
przedchrzescijanskiej, nie miata cech misyjnych, chociaz moznajg uznac za ekspansywng
- wszak walczono o zwyciestwo swoich bogéw i dgzono do sktadania im najbogatszych
ofiar. Na obszarze pruskiego terytorium znajdowaty sie miejsca wydzielone: gaje, rzeki,
pola, wzgdrza, naznaczone $wietoscig i niekiedy zwigzane z pobliskim grodem oraz
z osobg w nim zasiadajgca, ktore tgczyty wspdlnoty pruskie wiezami natury kultowej,
ale tez spotecznej i politycznej4. Byta to religia wrecz dla Pruséw zastrzezona, poniewaz
stanowita jeden z elementéw ich tozsamos$ci. Natomiast zgota inny, bo kaznodziejski
charakter miato od samego poczatku chrzescijanstwo. W tym nalezy upatrywaé przyczyne
faktu, ze pierwsze znane nam konfrontacje Pruséw z chrzedcijafiskim sacrum miaty
miejsce wiasnie na terenie Prus. Niestychanie cennym zapisem tego typu kontaktow, i to
nie tylko dla poznania specyfiki samych Pruséw, sg zywoty $w. Wojciecha.

Zgodnie z przekazem zywotdw Wojciech przybyt do Prus w 997 r. z zamiarem
nawrécenia tamtejszych mieszkancéw. Po pewnych perypetiach, do ktorych jeszcze
wrdcimy, stanagt ostatecznie przed lokalnym wiecem Pruséw, zebranych w celu
wystuchania jego postania. Sw. Wojciech w uroczystej przemowie wezwat ich, aby
porzucili ,,gtuche i nieme batwany” (Zywot pierwszy) oraz aby ,,zaniechali bluznierczych
obrzedéw” (Zywot drugi)5 Zapewnit, ze gdy ukorza sie przed Stwérca, uzyskaja

3 Zob. np. zwiezte omoéwienie stosunkéw polsko-pniskich: K. Zieliriska-Melkowska, Stosunki poisko-pruskie
w X-X111 wieku, [w:] Europa Srodkowa i Wschodnia w polityce Piastéw, red. K. Zielifska-Melkowska, Torun
1997, s. 173-193. Takze ostatnio: G. Biatunski, Studia z dziejéw plemion pruskich ija¢wieskich, Olsztyn 1999-

4 Piotr z Dusburga, Crénica, lib. 11, cap. 5, s. 53-55; R. Wenskus, Beobachtungen eines Historikers zu"l
Verhéltnis von Burgwall, Heiligtum und Siedlung im Gebiet der PruBen, [w:] Ausgewahlte Aufsédtze zumfrithen
und preuBischen Mittelalter, red. H. Patze, Sigmaringen 1986, s. 302, 304, 307, 309-312. Badacz ten zwrdci!
uwage na to, ze dotychczas nie znaleziono zwigzkéw $wietych wdéd z grodem, co ttumaczy luka Zrédtowa
(s. 310). Zob. tez M. Hoffmann, Poganskie miejsca kultu na ziemiach pruskich, ,,Masovia”, 2, 1999, s. 3-11*
oraz og6lny rys religii pruskiej: G. Labuda, Religia poganskich Pruséw, [w:] Historia Pomorza, red-
G. Labuda, Poznan 1969, t. 1, s. 332-335.

5 Jan Kanapariusz, Swietego Wojciecha Zywot pierwszy, thum. B. Kiirbis, [w:] W kregu zywotéw $wietego
Wojciecha, red. J. A. Spiez, Krakow 1997 (cyt. dalej: Zywot pierwszy), rozdz. 28, s. 74. Tekst facinski: Sandl
Adalberti Pragensis episcopi et martyris vita prior, wyd. J. Karwasinska, MPH s. n., t. 4, cz. 1, Warszawa 1962
(cyt. dalej: Vita prior), cap. 28, s. 42: simulacro surda et muta. Brunon z Kwerfurtu, Swietego Wojciecha Zywd
drugi, thum. B. Kirbis, [w:] W kregu zywotow... (cyt. dalej: Zywot drugi), rozdz. 25, s. 123. Tekst acinski: Sandl
Adalberti Pragensis episcopi et martyris vita altera, auctore Brunone Querfurtensi, wyd. J. Karwasifnska, MP”
s. n., t. 4, cz. 2, Warszawa 1969 (cyt. dalej: Vita altera), cap. 25, s. 32: deponatis sacrilegos ritus.
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Opuszczenie grzechow oraz wieczne Krolestwo. Prusowie za$, przystuchujgc sie temu
"stgpieniu zapewne z niezrozumieniem, a na pewno z oburzeniem, przez caty czas wznosili
Okrzyki, przyktadali patki do jego gtowy oraz uderzali nimi o ziemig¢. Nastepnie, kiedy
skonczyt mowic, odpowiedzieli mu wspdlnie: ,,Uwazaj to za wielkie szczescie, ze$ az tutaj
e"karnie przybyt; lecz jak szybki powrdt moze ci uratowaé zycie, tak najmniejsza zwtoka
Przyniesie ci Smier¢. Nas i caty ten kraj, na ktérego kranicach my mieszkamy, obowigzuje
Wspdlne prawo i jeden sposOb zycia; wy za$, ktdrzy rzadzicie sie innym i nieznanym
Prawem, jezeli tej nocy sie nie oddalicie, jutro zostaniecie $cieci” (Zywot pierwszy)6.
W Wojciech uznany zostat zatem za osobe niepozgdana, poniewaz chciat naruszyé
Aychczasowe prawa oraz sposéb zycia wspélnoty7. Coz to whasciwie oznaczato, najlepiej
Jasnia Zywot drugi. Prusowie - jak czytamy w zywocie - mieli powiedzie¢ Wojciechowi:
"Z powodu takich ludzi [jak Wojciech - przyp. D.S.] ziemia nasza nie wyda plonéw, drzewa
n*c bedg owocowaé, nowe zwierzeta przestang sie rodzié, stare zging”. 1dalej podobnie:
” ychodZcie, wychodzcie z naszych granic! Jezeli nie oddalicie si¢ jak najpredzej, zginiecie
nedzng $miercig, dreczeni okrutnymi karami” 8 Odstgpienie przez Pruséw od starych praw
sPosobu zycia grozi¢ im miato - zgodnie z ich przekonaniem - zatraceniem wszelkich
zyciodajnych sit i tym samym unicestwieniem9. Taki spos6b postrzegania wtasnego sacrum
Cechovvat nie tylko ludy barbaricum, ale w ogéle ludzi ,pierwotnych” I0.

Obawy przed tego rodzaju konsekwencjami sktaniaty Pruséw do rozmaitych dziatan
Nobec obcego im sacrum. Po tak niebezpiecznym przemdwieniu $w. Wojciechowi
Pozwolono opusci¢ ziemie pruska, zagroziwszy jednak jemu ijego towarzyszom wizjg
dot , kar i $miercig, gdyby pozostali w Prusach. Ostatecznie wiemy, ze Swiety nie

rzymat ztozonej przed wiecem obietnicy i zgingt, zabity zresztg w spos6b rytualny

0 przekonujgca wydaje sie wszakze informacja Brunona, jakoby Wojciech padt

r3 zemsty za zabitego przez Polakéw Prusal2 Wtedy bowiem najpewniej zgineliby

Usqu  ~~wot pierwszy, rozdz. 28, s. 74; Vita prior, cap. 28, s. 42-43: Magnum sit tibi, inquiunt, quod hue

InPune uenisti; et sicut celer reditus spem uite ita tibi parue more rtecis dampna creabunt. Nobis et toto

et . re8n°. cuius nosfauces sumus. communis lex imperat et unus ordo uiuendi. Vos uero. qui estis alterius
8note tegis mvl- nocte discedatis, in crastinum decapitabimini.

g Zywot pierwszy, rozdz. 28, s. 74; Vita prior, cap. 28, s. 43: communis lex imperat et unus ordo uiuendi.
fton MHO, drugi, rozdz. 25, s. 123; Vita altera, cap. 25, s. 32; Propter tales, inquiunt, homines terra nostra
finibu ~  ctum' arbores non parturiunt, noua non nascuntur animalia, uetera moriuntur. Exeuntes exite de
,agro ' nostr's; s cicius non retro pedem ponitis, crudelibus penis afflicti mala morte peribitis. Podobny obraz
M p|Zenia’ ja”le misjonarz stwarzat dla Prusdw, rysuje autor Pasji z Tegernsee (Pasja z Tegernsee, thum.
[ty Za> B. Kirbis, [w;] W kregu zywotéw..., rozdz. 5, s. 144); $sw. Wojciech ,to ten kto niszczy lud

~ynajac] powo6dz i przybyt tu, aby i nas wygubi¢ podobnym sposobem™.

W . “ans Bertuleit wigzat te wierzenia Pruséw z kultem Zeminy, bogini personifikujacej ziemie (i urodzaj)

hen . °Sn litewskiej (Das Religionswesen der alten Preufen mit litauisch-lettischen Parallelen, ,,Sitzungs-
c™e Prussia”, 25, 1924, s. 11).

0 « , *Modzelewski, Barbarzynska Europa, Warszawa 2004, s. 454-464; M. Eliade, Sacrum i profanum.

takze Cle re”"8Un°tei, Warszawa 1999, s. 8. U ludzi pierwotnych ,$wieto$¢ oznaczata tyle co sita, a ostatecznie

1 Proslu rzeczywisto$é. Swietosé syci sie bytem. Swieta sita oznacza tyle, co rzeczywisto$é, wiecznosé
~czno$¢ w jednym”.

N\y- Banaszkiewicz, Dwie sceny z zywotdw w . Wojciecha: misjonarz i wiec Pruséw, [w:] Ludzie-KoSci6t-

ifn‘a, rei- W. lwanczak, S. Kuczynski, Warszawa 2001, s. 91-94.

Zywot drugi, rozdz. 30, s. 127.
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wszyscy towarzysze biskupa, wsérdd ktérych byt i Polak, Benedykt-Bogusza. Nie zginat
tez raczej za ponowne, whrew zakazom wiecu, odprawianie obrzeddéw religijnych, jak
chciat np. Hans Bertuleitl3 poniewaz te jako ostatni odprawiat Gaudenty, ktory - jak
wiemy - szcze$liwie wyszedt z opresji. Najpewniej wiec przyczyn $mierci Wojciecha
- anastepnie i whicia gtowy na pal - nalezy doszukiwaé sie w tym, ze nie podporzadkowat
sie decyzji wiecu i powrdcit do Prus. Nie zmienia to jednak faktu, ze na poczatku
Prusowie ograniczyli sie tylko do wypedzenia przybyszéw i zastosowania sankcji wobec
najwazniejszego misjonarza, tzn. tego, ktéry przed nimi wystepowal, chociaz grozby
odnosity sie do wszystkich.

Mniej szczeScia mieli natomiast misjonarze, ktérzy w 1009 r. poszli w S$lady
Wojciecha i wraz z Brunonem z Kwerfurtu prébowali nawraca¢ Pruséw niedaleko
granicy z Rusigld Wszyscy, z wyjatkiem Wiperta, ktdry powrécit oSlepiony15 zostali
Scieci, gdy nie ustuchali zakazu nauczania wiary chrzescijanskiej. W tym przypadku
mozna sie domyslac, iz przysiega-zakazem zostali objeci wszyscy cztonkowie wyprawy,
ale tez nie mozemy zapominaé, ze poczynania Brunona - zniszczenie w ogniu
poganskich idoli, kiedy ksigze poganski nie chciat uwierzy¢ stowom misjonarza - byly
zdecydowanie bardziej zuchwate niz mowa wygtoszona przez $w. Wojciecha.

Zgota inaczej potraktowano pielgrzymodw, ktérzy na poczatku XIII w. udali sie do
miejsca meczeniskiej Smierci $w. Wojciecha w Prusachl6. Zostali oni jedynie uwiezieni
przez miejscowa ludnos¢. Wkrotce tez, dzieki dziataniom opata teknenskiego Gotfryda,
odzyskali wolno$é. agodnos¢ kary nie wynikata jednak z biernego, pielgrzymkowego,
a nie kaznodziejskiego charakteru ich wyprawy. Podobny los przytrafit sie bowiem
biskupowi pruskiemu Chrystianowi (1215-1243), ktdry postanowit nawraca¢c Sambow.
Nie spotkat sie on z taskawym przyjeciem, zostal uwieziony i spedzit kilka lat
(1233-1238) w niewoli pruskiej, z ktérej wydobyli go dopiero jego krewni (z drugiej
strony warto doda¢, ze Filip, wspottowarzysz Chrystiana w pierwszych latach misji
pruskiej, jeszcze okoto 1213 r., zostat najprawdopodobniej przez Pruséw zabity)-
Zauwazy¢ jednak trzeba, ze uwiezienie Chrystiana miato miejsce juz po okoto dwudziestu
latach jego misyjnej dziatalno$ci, odznaczajacych sie takze waznymi osiggnieciami-
Dzieki jego staraniom przyjeli chrzest mieszkancy ziemi lubawskiej i Lanzanii
(1215/1216), Pomezanii oraz wtosci pasteckiej w Pogezanii (przed 1231 r.)17. Klucz do
sukcesu pokojowej misji chrystianizacyjnej tkwit zatem w sile przekonywania, ktéra
w przypadku spotecznosci wiecowych musiata wystarcza¢ do uzyskania zgody catego
zgromadzenia, starszyzny lub najwybitniejszych jednostek wspdélnoty. Decyzje tego typu
podejmowano na terenie Prus, jak i szerzej na obszarze baltyjskim, raczej na nizszym
szczeblu organizacji terytorialnej - witosci (prus. pulka), czego dowodzi chociazby
wzmianka o lokalnym wiecu w zywotach $w. Wojciecha.

13 H. Bertuleit, Das Religionswesen..., s. 90.
14 Kronika Thietmara, lib. VI, cap. 95, s. 453.
5 Wipertus, Hystoria de praedicatione episcopi Brunonis cum suis capellanis in Pruscia. Et martyriurtl

eorum, wyd. A. Bielowski, Monumento Poloniae Histérica, Lwow 1864, t. 1, (cyt. dalej: Wipertus), s. 230.
B Pru,t 1,cz. 1, nr4,s 3.

7 Pru, t. 1, cz. 1, nr9,s. 7; nr 10, s. 7-8; nr 84, s. 64-65.
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Zagrozenie ze strony chrzescijanskiego sacrum dostrzegano jednak nie tylko
w bezposrednim gtoszeniu prawd nowej wiary. Nie dopuszczano réwniez do odprawiania
Przez obcych przybyszow jakichkolwiek rytuatow religijnych, chociazby odbywaty sie one
ez udziatu samych Pruséw. By¢ moze za takie czynno$ci zostali wiasnie uwiezieni
Wymienieni przed chwilg pielgrzymi, uwolnieni nastepnie dzieki opatowi z £ekna. Na pewno
/as Zapraktyki religijne - Spiewanie psalmow - zostat uderzony wiostem sw. Wojciech tuz po
Przybyciu na ziemie pruska. Na marginesie warto nadmieni¢, ze takie przywitanie przybysza
Stawia pod znakiem zapytania poglad Stanistawa Mielczarskiego o uczestnictwie meczennika
jakim$ rzekomo przygotowywanym spisku nobiléw przeciw kaptanom I8. Po pierwsze
Wdzimy wyraZnie, ze Prus, przywodca druzyny, uderzajagc Wojciecha, miat na uwadze
°chrone wiasnego sacrum przed czynno$ciami, ktére mogly sie mu wydawac przejawami
el - a zatem wrogiej - magii; zdecydowanie wrogie przyjecie Wojciecha przez przywdédce
zyny nje (jaje te£ podstaw, aby podejrzewac go o spiskowanie z chrzescijanskim biskupem
celu wprowadzenia nowego kultu. Nastepnie trudno jest takze uzna¢ za spiskowca ,,pana
" ktéry nazajutrz po tym wydarzeniu wprowadzit na wiec $w. Wojciecha (tym bardziej
Jesli byt nim 6w przywaodca druzyny). ,,Pan osady” bowiem, cho¢ petnit wobec wiecu funkcje
ePrezentacyjne, dysponowat jednak wiadzg wynikajacg rowniez z uprzywilejowanego
partycypowania w pruskim sacruml9. Oznacza to, ze Swiadomie wspierajagc misjonarza,
§°dzitby we wiasng pozycje, jako ze podwazatby jej sakralne podstawy.
Zakaz odprawiania chrze$cijanskich obrzedéw na ziemi pruskiej miat na celu takze
z R°~Uszczen® chrzescijan do pruskich miejsc kultu: Swietych gajow i zrodet. Adam
remy podat, ze Prusowie wzbraniali chrzescijanom dostepu do Swietych miejsc,
chr lewaz uwazali ich obecno$¢ za hanbigcq2). Zapewne chodzito nie tyle o obecnos¢
escijan jako osob fizycznych, ile przede wszystkim o powigzane z nimi moce obcego
ntfn. Sam czyn traktowany byt chyba bardzo powaznie, skoro jego konsekwencje
°Wo zbezczeszczenie - mozna byto zmazaé jedynie ludzka ofiarg (jesli mozna zaufac
°Znemu przekazowi Erazma Stelli)2L
N Pewyzszych danych wytania sie dosy¢ czytelny katalog zasad stosowanych wobec
, escijan wkraczajagcych na ziemie pruska. Prusowie z obawy przed zatraceniem
, nych podstaw swojej egzystencji zabraniali chrzescijanom pod grozbg najwyzszej
ry (dla okupu zamienianej tez na niewole) gtoszenia ich wiary. Zakazana im byta takze
'twa oraz wszelkie inne praktyki zwigzane z kultem chrzes$cijariskim (np. pielgrzy-
Te mogly by¢ postrzegane jako element magii pochodzacej od wrogiego im

19  Mielczarski, Misja pruska $wietego Wojciecha, Gdansk 1967, s. 94.
et Najpetniej pozycje naczelnika u Pruséw oddaje Zywot pierwszy $w. Wojciecha, okreslajacy go jako dux
Uznaw  °S '~?orum (Vita prior, cap. 30, s. 46). Osoby dopuszczane do najwyzszych funkcji byly nie tylko
kont r'6 Za nai'ePsze* bo byly najmocniejsze i najbogatsze (potens et dives), ale dlatego, ze sprawowaty
D nad miejscami kultu, pity uswiecone kobyle mleko, miaty najlepszy kontakt z sacrum.
der ~ Adam Bremensis, Gesta Hammaburgensis ecclesiae pontiflcum, wyd. W. Trillmich, [w:] Geschichte
m ur8'schen Kirche, (cyt. dalej: Adam), lib. 1V, cap. 18, s. 456. Nie obawiano si¢ wiec tylko ich
2 zn>szczenia, co niekiedy czynili chrzescijanscy misjonarze w poganskich miejscach kultu.
e°rutn  raZm De antiquitatibus Borussiae, ,,Acta Borussica”, Kénigsberg 1724, t. 1, s. 133: Sacra

H. B U~tu advenarum pollui, nec aliter quam humana victima expiari constanter crediderunt. Cyt. za
rtifleit, Das Religionswesen..., s. 14.
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sacrum. Ponadto nie dopuszczano chrzescijan do miejsc kultu, poniewaz wtedy
towarzyszace im sakralne sity mogtyby je zbezczescic.

Dalsze przyktady postepowania Pruséw wobec sacrum chrzescijan znajdujemy
w opisach wypraw poza ziemie pruskie, jak i w walkach powstanczych przeciw
zakonowi krzyzackiemu.

Zrédta z drugiej potowy XIlI w. wskazuja, ze od lat dwudziestych tego stulecia
u plemion pruskich nastagpita znaczna aktywizacja na polu politycznym, przejawiajaca
sie najpetniej w wyprawach zbrojnych na ziemie chrzescijan. Generalnie, badacze wigzg
to zjawisko z ewolucjg ustroju spoteczno-politycznego Pruséw, charakteryzujgcy sie
wzrostem znaczenia druzyny. Skutkowato to m.in. intensyfikacjg wypraw tupieskich, by¢
moze prowadzonych w porozumieniu z innymi pogranicznymi ludami22 | tak o sojuszu
Prusbw m.in. z Potowcami, Rusinami i Pomorzanami (z okoto 1120 r.) przeciw
Bolestawowi Krzywoustemu pisat Herbord23 O ,jawnych najazdach” na Mazowsze,
w przeciwienstwie do skrytych napasci Pomorzan, o zajmowaniu i #tupieniu ziem
pogranicza za czasOw dwoch kolejnych biskupow ptockich: Szymona i Aleksandra
(1112-1156) wspominat Kadtubek, uzasadniajagc wyprawy odwetowe Bolestawa Kedzie-
rzawego24 Jednak szczegdlne natezenie najazdéw pruskich nastgpito dopiero w XIII w.,
co potwierdzajg zaréwno papieskie nawotywania do krucjaty pruskiej, zréwnanej w 1217
r. z wyprawami do Ziemi Swietej2, jak i skuteczne w rezultacie dziatania majace na
celu zastgpienie doraznych ekspedycji ksigzecych osadzeniem zakondw rycerskich na
pruskim pograniczu. Nie wchodzac w dyskusje nad przyczynami zjawiska aktywizacji
Prusdw, przyjrzyjmy sie ich stosunkowi do obcego sacrum i sprobujmy wskaza¢, obok
militarnych, inne jeszcze powody takiego postepowania.

W jednej z papieskich buli, wzywajacych do krucjaty przeciwko Prusom na poczatku la*
trzydziestych XIIl w. znajdujemy oparty na relacji polskich biskupéw (mazowieckiego,
wioctawskiego i wroctawskiego) opis zniszczen, dokonanych przez pogan na pograniczu
Mazowsza, Kujaw i Pomorza. Informuje si¢ w niej o zniszczeniu dziesieciu tysiecy wsi,
spaleniu licznych klasztoréw i kosciotéw, zabiciu wiecej niz dwudziestu tysiecy chrzescijan,
uprowadzeniu w niewole przeszto pieciu tysiecy ludzi2e. Nawet jesli uznamy, ze wymienione
dane liczbowe celowo zawyzono, aby tym sposobem mocniej oddziatywac na wyobraZnie
odbiorcy, to i tak nie ulega watpliwosci, ze zniszczenia te musiaty by¢ dotkliwe dla strony
polskiej i ze wyprawy pruskie byly skierowane rowniez przeciw chrzescijanskiemu kultowi-

2 Zob. ostatnio K. Zielinska-Melkowska Stosunki polsko-pruskie..., s. 186, 187 i n. Zob. tez zwiezte
omowienia problematyki kontaktéw polsko-pruskich w XII-XI11 w.: G. Biatuniski, Studia z dziejéw plemion.-’
s. 38-39, 44; K. Zielinska-Melkowska, Polskie wyprawy krzyzowe do Prus w drugiej potowie XII wieku
i wpierwszej potowie XIIl wieku na tle idei krucjatowej, [w:] Rycerstwo Europy $rodkowo-wschodniej wobec
idei krucjat, red. W. Peltz, J. Dudek, Zielona Géra 2002, s. 70-71, 77-79.

23 Herbord, Dialogus, lib. I, cap. 3, 4, s. 62-68.

24 Kadtubek, Chronica Polonorum, lib. Ill, cap. 8, s. 93, cap. 30, s. 127. O najazdach Pruséw na Polske
czytamy tez w Latopisie kijowskim pod rokiem 1149 (Latopis kijowski 1118-1158, przet. E. Goranin, ,,Slavic®
Wratislaviensia”, t. 86, Wroctaw 1995, kol. 385, s. 82; 387, s. 83).

5 PruU, t. 1, cz. 1, nr 16, s. 12.

% PrU, t. 1, cz. 1, nr 87, s. 66-67.
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Oczywiscie, wskutek napasci Pruséw cierpiata przede wszystkim zwykia ludnosé
kiecka. Ta - jak wiadomo - rownoczes$nie wspéhtworzyta wspolnote wiernych, zatem
szkody jej wyrzadzone godzity takze w samo chrzeScijafstwo. Jednak sacrum chrzes-
cijanskie najpetniej uosabiaty podmioty o charakterze instytucjonalnym: koscioty
lklasztory oraz osoby duchowne. Z tego tez powodu dziatania skierowane przeciw nim
Jalezy uznaé za najwazniejsze w ocenie charakteru prusko-chrzescijanskiej konfrontacji.

Pierwszej potowie XIII w. ofiarg najazdéw pruskich poza pruskim regio padty m.in.

as/tory w Oliwie, Szpetalu, Plocku, Czerwinsku. Zniszczeniu uleglty koScioty,
a duchowni doznawali tuz przed $miercig szczegélnych makZr.

Tak samo Piotr z Dusburga postrzegat pdzniejsze zmagania prusko-krzyzackie jako
we°jne przeciw kultowi Bozemu28 Jak czytamy w jego kronice, drugie powstanie pruskie
fezP°czeto sie napascig na chrzescijan i nastepnie obrécito sie przeciwko kosSciotom,

asztorom, kaplicom i Bozym oratoriom, a ponadto wszelkim koscielnym SwietoSciom,
razom, szatom i naczyniom, ktére - jak podaje - ,zaciggnieto do niedozwolonego
zytku” 2y. Okrutny los spotykat kaptandw i ministrantéw; jednego, ktéry miat chrzcié
drrlbéw, zaduszono miedzy dwoma drggami, innego powieszono na drzewied). Wieksze
jheki cierpieli chyba jedynie dowo6dcy wojsk krzyzackich, chociaz te przypadki mogty
. ¢ P° prostu bardziej skrupulatnie odnotowywane przez kronikarza. Wolno sie¢ domyslaé,

Podobnie byto i w trakcie pierwszego powstania (w latach 1242-1249)3L

Najazdy Pruséw na ziemie polskie, zbrojne reakcje na akcje chrystianizacyjng

upa Chrystiana oraz powstania pruskie przeciw krzyzakom miaty na celu m.in.
A'hrone badz przywrécenie pierwotnej wiary. Dziatania te, wymierzone nie tylko

'‘Materialne podstawy egzystencji przeciwnika, lecz takze w osoby i instytucje

cnowne, trzeba traktowa¢ jako przejaw niszczenia wszelkich sit, ktére godzity
ak ,eZ™ecze”stwo Pruséw. Naturalnie, pozwalaty one odsung¢ grozbe szybkich, kolejnych

Jlwojskowych i misyjnych, poniewaz ostabiaty fizyczny potencjat nieprzyjaciela. Na
NJednak nie koniec. Przyjmujgc rowniez rozumowanie Pruséw odnosnie zyciodajnej

rel»gii w ich zyciu, mozna pokusi¢ si¢ o teze, ze niszczenie miejsc kultu oraz

lJanie oséb szczegOlnie naznaczonych obcym sacrum godzito w zywotne sity
eciwnika, popychato wrogow ku kompletnej zagtadzie. Dlatego tez obok przypadkow

p yktego niszczenia miejsc i przedmiotow Swietych mamy przykfady ich zawtaszczania.
°ganie wierzyli chyba, ze skoro przysparzaty one sit przeciwnikowi, to rownie dobrze
A 83 zapewni¢ powodzenie im samym. Wymownym przyktadem jest tutaj postepowanie
roA N3N 3’ jetneg® z wodzéw jaéwieskich (z ziemi ,Krasima”), a najprawdopodobniej
N n,ez i kaptana poganskiego, ktéry zdobyt na wyprawie w Polsce obraz NajsSwietszej
ar" ffanny, po czym umiescit go - jak to wyrazit Jan Powierski - ,,ws$rdd swoich

27 Przerazajacy obraz stanu ziem polskich w przededniu sprowadzenia krzyzakéw dat Piotr z Dusburga.
renica (lib. n, cap. 2, s. 34).

M P'otr z Dusburga, Cronica, lib. 111, cap. 90,s. 99.

J Tamze, lib. 111, cap.90, s. 99; cap. 148, s.123.
° Tamze, lib. 111, cap.189, s. 136.
Chg&a/t;r)?rg%owmzek K udowarsuaegng%zg'ny.cﬁzs .r:ﬂrr%lg S' 158" 165- W traktade dz,erzgOnsk'm ZaWaft
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kultowych akcesoriow” 32 Wierzyt zapewne, ze takze jemu - cho¢ poganinowi - moze
on przynie$¢ powodzenie i prestiz, przydaé¢ zyciodajnych sit, mimo ze pierwotnie nalezat
do sfery wrogiego sacrum. Natomiast rozpatrujgc szczegdlnie okrutne przypadki
usmiercania 0s6b duchownych, trzeba bra¢ pod uwage ofiarny kontekst ich $mierci.
Trudno jednak powiedzie¢, czy skitadanie béstwom w ofierze ludzi tego witasnie stanu
byto jakosSciowo rézne (moze lepsze?) od ofiar z pospolitych jefAcéw. Teoretycznie ludzie
cieszacy sie wiekszym prestizem w swoim, a wiec w obcym gronie, mogli by¢ uznani
przez sktadajgcych z nich ofiary za godniejszy ,materiat”. Mozliwe jednak, ze byt to po
prostu efekt szczegdlnej niecheci pogan do misjonarzy, narzucajgcych im obce formy
kultu.

Mimo dtugotrwatego oporu wobec chrystianizacji, konfrontacja Prusow z obcym
sacrum ostatecznie zakoficzyta sie dla nich niekorzystnie. Poza nielicznymi wyjat-
kowymi przypadkami pokojowego wprowadzenia nowej religii, Prusowie przyjmowali
chrzescijanstwo pod presjg sity, po wyczerpaniu wszelkich mozliwosci oporu. Militarne
ekspedycje, ktore wedtug Galla Anonima mialy na celu réwniez zaszczepienie
chrzescijanstwa, prowadzili juz Bolestaw Chrobry oraz Bolestaw Krzywousty33
Bolestaw Kedzierzawy natomiast, ktory rowniez wyprawiatl sie do Prus i podporzad-
kowat sobie czes¢ tego kraju, najpierw zagrozi¢ miat $miercig odmawiajgcym przyjecia
chrztu, pozniej jednak - jak podaje Wincenty Kadtubek - poprzestat jedynie na uznaniu
swojej zwierzchno$ci oraz $cigganiu danin34. Ku Potekszanom i, szerzej, Jaéwigegom
kierowali sie Rusini oraz Polacy. Kazimierz Sprawiedliwy dwukrotnie, raz od naczelnika
Potekszan, raz od starszyzny plemiennej, odbierat hotd oraz obietnice przyjecia
chrzedcijafistwa3®. Osiggniecia te byly jednak krotkotrwate, podobnie jak krucjaty
ksiazece w pierwszej potowie XIII w., ktére obok walki miaty w zatozeniu utorowaé
droge pokojowej chrystianizacji (w tym wiasnie miesci sie projekt Leszka Biatego
zatozenia w ziemi pruskiej osrodka rzemie$lniczo-handlowego, takze o przeznaczeniu
misyjnym)36.

Trwate efekty przyniosty dopiero systematyczne dziatania pod kierunkiem specjalnie
do tego celu sprowadzonego zakonu krzyzackiego. Bracia-rycerze positkowani przez
ksigzeta piastowskie i pomorskie, krzyzowcow z Europy zachodniej, a takze dwukrotnie
przez kréla czeskiego Przemysta Ottokara I, w ciggu kilkudziesieciu lat pokonali, choé
nie bez problemdw, plemiona pruskie (lata 1230-1283). W trakcie tych walk Prusowie
- jak podaje Dusburg - mieli byé swiadkami cudoéw, dziatania Bozej opatrznosci p°
stronie przeciwnej, podziwiac religijne zycie krzyzakdw37. Jednak mimo tak oczywistego

2 Piotr z Dusburga, Cronica, lib. 111, cap. 224, s. 147; J. Powierski, Prusowie, Mazowsze i sprowadzenit
Krzyzakéw do Polski, Malbork 2003, t. 2, cz. 2, s. 486.

> Gall Anonim, Cronicae, lib. I, cap. 6, s. 17; lib. I, cap. 42, s. 111-112; lib. Ill, cap. 24, s. 153-154.

A Kadtubek, Chronica Polonorum, lib. Ill, cap. 30, s. 126.

15 Kadtubek, Chronica Polonorum, lib. 1V, cap. 19, s. 166-168.

% Pru, t. 1, cz. 1, nr 39, s. 26.

37 Np. cudowne pomnozenie wojsk chrzescijanskich podczas wojny z Pogezanami (Piotr z Dusburga-
Cronica, lib. Ill, cap. 17, s. 61) czy ulecenie gotebia z ust ofiarowanegobogom rycerza,czyli namacalny
dowdd przyjecia jego duszy do nieba (Piotr z Dusburga, Cronica, lib.lll, cap. 91, 5.100-101).Podziwianie
przez Prusa religijnego trybu zycia rycerzy z Balgi zob. Piotr z Dusburga, Cronica, lib. I, cap. 70, s. 90.
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uzewnetrzniania sie potegi obcego sacrum zazwyczaj pozostawali oni, zgodnie z relacja
Ausburga, przy swoich przekonaniach.

Kapitulacje oraz obietnice odejscia od starych obyczajow i przyjecia chrztu sktadaty
Cate ziemie (np. Sambia, Pomezania, Warmia), poszczegélne wiosci (np. wiosci
Jacwieskie), jak tez rody i rodziny, ktére do tego kroku skianiali ich cztonkowie. Za
~ecyzjami wybitnych jednostek (wodzoéw) szty czesto cate spotecznosci (np. za Jedute,
Jednym z wodzéw jacwieskich, przyja¢ miato chrzest 1500 os6b, za$ pozostata czesc¢
Jac'wiegdw, ktérym przewodzit inny mozny, Scrudo, uciekta na Litwe38). Niepostuszen-
stWo wobec decyzji wspdlnoty, obojetnie - sasiedzkiej czy rodowej - karane byto
sUrowo: od wyrzucenia niepokornych z rodu po zbrojng interwencje w ziemi sgsiadéw-
WsPétplemiencow (Sambia)3. Mimo tak zdecydowanych posunie¢ chrzescijanstwo
Przyjmowane byto przez Pruséw stopniowo i nierbwnomiernie. Chociaz w miare
Mozliwosci szybko starano sie zastepowac stare miejsca kultu nowymi $wigtyniami oraz
t'v°rzono sie¢ parafialng, dtugo utrzymywaty sie dawne poganskie praktyki, zachowujgce
naWet swoje instytucjonalne formy (np. jeszcze na poczatku XVI w., w 1520 r., za
Przyzwoleniem witadz zakonnych ztozono ofiare z byka i wypito dwie beczki piwa
" Celu odpedzenia gdanskiej floty40).

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze sacrum chrze$cijafiskie odstaniato sie Prusom

w dwojaki sposob. Po pierwsze, stykali sie z nim za posrednictwem o0s6b, ktore
Wyznawaly chrzesScijafnstwo, gtosity zasady swojej wiary, modlity sie, a niekiedy nawet,
obliczu pruskiego zagrozenia, miaty doznawaé¢ cudu. Mozna tutaj wymieni¢ zaréwno

A ctlownych: ksiezy lub mnichéw, jak i ludzi $wieckich, ktérzy w réznego rodzaju
ntaktach nie skrywali swojej wiary. Po drugie, Prusowie dostrzegali sacrum chrzescijan

~ miejscach kultu: w koSciotach, klasztorach i kaplicach oraz we wszelkich przedmiotach,
re wigzalty sie z religig chrze$cijanska, czyli tych wykonanych zaréwno na uzytek
Instytucji kosScielnych, jak i dla oséb Swieckich (paramenty liturgiczne i dewocjonalia
Prywatne). Chociaz kontakty miedzy Prusami a chrzesScijanami wydajg sie by¢ od
jurnego poczatku rownorzedne, w takim znaczeniu, ze realizowaly sie tak na terenie Prus
. eacJa Wulfstana), jak i poza nim (Adam z Bremy)4l, to jednak - na co wskazujg
rodta pisane - w pierwszym okresie konfrontacja z chrze$cijafiskim sacrum nastepowata
0 w pruskim regio (zywoty $w. Wojciecha). Dopiero od potowy XII w. (udziat

s | Piotr z Dusburga, Cronica, lib. Ill, cap. 207, s. 141-142; cap. 211, s. 143; cap. 217, s. 145; cap. 219,
*46. Podobnie juz za Niecimirem chrzest miato przyjac trzystu jego wspotplemienicéw; Wipertus, s. 230.
w Piotr z Dusburga, Cronica, lib. Ill, cap. 76, s. 93-94, cap. 101, s. 105; cap. 111, s. 108-109.
s j. Historie te relacjonuje Lucas David (PreuBische Chronik, wyd. E. Hening, Kdnigsberg 1812, t. 1,
4 Przytaczam jg za H. Bertuleitem (Das Religionswesen..., s. 88).

ro?(j Labuda, Zrddta skandynawskie i anglosaskie do dziejow Stowianszczyzny, Warszawa 1961,
H Z ~0-23, s. 85-86; Adam, lib. I, cap. 60, s. 230. Zob. tez K. Slaski, Kontakty Pruséw z innymi ludami
S ~Zasach przedkrzyzackich (VII-X111 w.), [w;] Dzieje Warmii i Mazur w zarysie, red. J. Sikorski,

?°stakowski, Warszawa 1981, t. 1, s. 72-78.
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Prusow po stronie Mastawa jest raczej watpliwy4?) notujemy dziatania Pruséw
wymierzone w owo sacrum réwniez na obcych ziemiach - trwajg one juz wtedy do
samego konca ich niezaleznego bytu (do 1283 r.). Bez wzgledu jednak na to, czy mamy
do czynienia z oporem wobec ekspansji obcego sacrum, czy tez z walkg przeciw niemu
poza samymi Prusami, z prezentowanego zwykle w sposob tendencyjny obrazu, w ktérym
pruska sfera sakralna utozsamiana jest z sitami piekielnymi bgdz bezrozumnym kultem
stworzeniad43 wytania sie pruski sposéb postrzegania sacrum chrzescijanskiego jako
obcego i tylko z tego powodu ztego, zagrazajacego nie tyle niezaleznos$ci politycznej czy
tozsamosci, ile samemu istnieniu wspdélnoty pruskiej. W takim postawieniu sprawy
znajduje sie klucz do zrozumienia postepowania Pruséw wobec chrzescijan, postepowania
- jak nam wiadomo —ostatecznie nieskutecznego.

Dariusz Sikorski
Les Prussiens paiens et le sacré chrétien

La christianisation des Prussiens anciens fut un processus trés long, qui ne prit fin qu’apreés la conquéte de leur
pays par les Chevaliers teutoniques. Les Prussiens ne purent étre convertis au christianisme que par la force,
car ce peuple crut que seule la sauve-garde de la foi des aieux lui assurait son existence. Ainsi, étant donné
I’aspect évangélisateur de la foi chrétienne, la confrontation de ces deux mondes devint inévitable. Elle se
produisit lors des premieres missions chrétiennes en Prusse, dés la fin du Xe siécle. De crainte que les
fondements sacrés de leur communauté ne soient anéantis par I'immixtion du sacré chrétien - étranger et
ennemi - les Prussiens interdirent aux chrétiens, sous peine de mort, la prédication de leur foi. La célébration
de la messe, I’oraison et toutes autres formes du culte chrétien, comme pélerinage, furent interdits; I’entrée des
chrétiens dans les lieux du culte prussien fut aussi condamnée et punie de mort car leur ,,autre” sacré menagcait
de le profaner - 1’'un des témoignages de cette attitude peut étre le martyre de saint Adalbert (+997).

A partir du XIF siecle cet impact du christianisme et du paganisme des Prussiens se révéla aussi en dehors
de leur pays et ceci suite a I’activité militaire prussienne sur la cdte baltique et aux confins nord-est de la
Pologne, et suite a I’implantation de I’idée de la croisade contre les paiens en Europe centrale. L’aggression
portée par les Prussiens contre les chrétiens en général, mais surtout contre les ecclésiastiques et contre les
lieux de culte chrétien, fut la conséquence autant de raisons politiques - pour aboutir a I’affaiblissement du
potentiel physique et matériel de I’ennemi - que de raisons religieuses - ce fut le coup porté aussi contre le
pouvoir sacré de I’ennemi. A coté de I’anéantissement physique des objets du culte chrétien par des Prussiens,
les paiens s’appropriérent aussi des objets sacrés chrétiens, qui, en dépit de leur provenance ennemie, grace
a leurs pouvoirs sacrés, auraient transmis leur vertu & leur nouveau propriétaire.

£ Kadtubek, Chronica Polonorum, lib. Il, cap. 14, s. 47. W literaturze przedmiotu pojawity sie gtosy
dajace wiare Kadlubkowi (np. ostatnio K. Zielinska-Melkowska), jak i negujace jego przekaz, wigzace
zainteresowanie tegoz kronikarza Prusami z wydarzeniami z poczatku XIII stulecia (J. Powierski). Dla nas
wymowne jest tutaj milczenie Galla Anonima, ktéry przeciez mdégiby takg informacje wykorzysta¢ dla
wyttlumaczenia Krzywoustego z jego czyndw wobec Pruséw. Tymczasem dla znalezienia powodu owej wojny
ksiecia z Prusami musiat sie odwota¢ az do legendy saskiej, co oznacza, iz w $rodowisku Galla nic nie
wiedziano o zaangazowaniu Pruséw po stronie Mastawa.

43 Np. zdaniem Dusburga, poganscy Prusowie byli z poczatku pokojowi i zyli w zgodzie z chrzes$cijanami,
ale pdzniej zostali sprowadzeni przez szatana na ztg droge (lib. II, cap. 1, s. 33).
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N gja Gassowska
Warszawa)

~isja chrystianizacyjna w Inflantach w XI1I-XI111 wieku
""zderzenie sacrum chrzes$cijanskiego i poganskiego

, ezace na peryferiach $redniowiecznej ekumeny siedziby plemion battyjskich i ugrofins-
c dopiero w drugiej potowie XII w. staty sie celem misji chrystianizacyjnych, chociaz
szkancy Skandynawii - przede wszystkim Szwecji, a w mniejszym stopniu takze
an" - interesowali sie tymi ziemiami co najmniej od IX w.' Niektérzy przybysze ze
Kowej Szwecji znajdowali tam miejsce wiecznego spoczynku, o czym $wiadczg
enastowieczne inskrypcje runiczne2 a mieszkaricy Gotlandii przeptywali wzdbuz
nodnich wybrzezy Battyku w drodze do Nowogrodu Wielkiego juz w XI w. By¢
e na przetomie XI i XIlI w. doszto nawet do sformutowania jakiego$ szwedzkiego
tramu misyjnego (za ewentualne $wiadectwo mozna uzna¢ nazwy Findia i Hestia
tZw- Kodeksie Florenckim, wyliczajgcym m.in. diecezje szwedzkie3), ale nie poszty
tyrn zadne realne przedsiewziecia. Dopiero na drugg potowe XII w. mozna datowaé
Aiki szwedzkiej misji chrystianizacyjnej, ograniczonej zrazu jedynie do wybrzezy

w yj Wedtug zrédet skaldycznych penetracja szwedzka na wschodnich pobrzezach Battyku miata miejsce juz
w W ~ nP- szwedzki wiadca Ingvar Einsteinsson wyruszyt na wyprawe do kraju Estéw, gdzie polegt
CaP 32 ~ ~n°rr Sturlusson, Ynglingasaga [w:] Heimskringla, red. M.l. Steblin-Kamienskij, Moskwa 1980,
Bre "’ s- 29; o kosciele zbudowanym przez dunskiego kupca w Churlandii wspomina kronika Adama
nmnskiego - Adam, ub. IV, cap. 16, s. 454.
9 ]g|”" Monte'ius, Svenska runstenar omfarder dsterut. Ett bidrag tili vikingatindens historia, ,,Fomvannen”,
Archij 'z »~ s' N n *ten?>Schwedische Runsteine und das Ost-Balticum, [w:] Baltische Studien zur
K o r Ux‘beschichte. Arbeiten des Baltischen Vorbereitenden Komitees fiir den 16. Archéologischen
naw u' m ~esfau 1714, Riga 1914, s. 140-146. Wszystkie inskrypcje runiczne $wiadczace o wyprawach
c?etliu Europy zestawita E.A. Mielnikova, Skandinaviczeskije runiczeskije nadpisi, Moskwa 1977, dzieki
tyj . nio>na ustali¢ nastepujace cele wypraw; Estonia - tamze, nr 10, 78; Finlandia - tamze, nr 15, 18,76
I*.fflanrl3 Aurfar|d™* ~ tamze, nr 21; ujscie DZzwiny - tamze, nr 26,Zemgalia - tamze, nr 29, 31, 38. 77;
1 p~ tarn”e- nr 40, 64; Wironia - tamze, nr 74, 86, 91; Ozylia - tamze, nr 65, 81.
Histn  °r ~ ~umllen. Sveriges kristnande i slutskedet - spornuil omvittnesbdrd och verklighet, ,,(Svensk)
nsk Tidskrift”, seria 2, 25 (72), 1962, s. 265 n.
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finskich i pozostawiajgcej pdzniejsze Inflanty (rozumiane tu jako tereny wspdiczesnej
totwy i Estonii) poza gtéwnym obszarem szwedzkego zainteresowaniad. W tym samym
czasie - by¢ moze w odpowiedzi na przedsiewziecia szwedzkie - doszto do prob
rozpoczecia misji w Estonii, ktorych inicjatorem byt zapewne Eskil, arcybiskup duniskiego
Lundu. Brak natomiast zrédet potwierdzajacych podjecie przez Fulcona, francuskiego
cystersa wysSwieconego na biskupa Estonii, wyprawy misyjnej na teren jego przysziej
diecezjib.

Na poczatku XIII w. Inflanty znajdowaty sie w zaleznosci trybutamej od trzech
ksiestw ruskich - Wielkiego Nowogrodu, Pskowa i Potocka, ale ksigzeta ruscy zadowalali
sie ptynacymi stad materialnymi profitami i nie byli w zaden sposOb zainteresowani
nawracaniem miejscowej ludnosci6, chociaz niewatpliwie mieli Swiadomos¢ jej odrebnosci
religijnej. Dotyczyto to w réwnym stopniu wiadcow wymienionych ksiestw, jak
i panujagcych w dwodch ruskich naddZzwinskich ksiestewkach Kukenois i Gerzike,
istniejgcych na poczatku XIIl w. na rdzennych ziemiach lettgalsko-liwonskich.

Dla przysztosci Inflant decydujgce znaczenie miata powtorna lokacja Lubeki w 1158 r.
i zdobycie dzieki temu przez kupcoéw poédinocnoniemieckich bezposredniego dostepu do
Battyku, co zapoczatkowato ich morskg penetracje handlowa. Nie wiadomo, kiedy po raz
pierwszy dotarli oni nad ujScie DZwiny, mozna jednak przypuszczaé, ze stato sie to juz
w pierwszych latach po otwarciu nowej drogi morskiej. Kupcy przybywali tam wczesng
wiosng, zapewne zaraz po Wielkanocy, i prowadzili handel az do jesieni, kiedy odptywali
do Lubeki, zawijajac po drodze do gotlandzkiego Visby. Z pewnoS$cig zawarli przymierze
z ugrofinskimi Liwami, rdzennymi mieszkaricami tych ziem, dzieki czemu mogli zeglowac
w goére Dzwiny. Przymierze to zapewniato im bezpieczny pobyt, a prawdopodobnie
umozliwiato takze pozyskiwanie drewna do naprawy okretéw i korzystanie z gk do
wypasu koni. Przymierze to zostato zaprzysiezone, jak mozna sgdzi¢, sanguinis effusione.
Ryt taki potwierdzony jest p6zniej przy okazji zawierania pokoju z poganskimi Kuramils
Przyjezdzajac na nieochrzczone jeszcze ziemie, kupcy musieli zabiera¢ ze sobg kaptandw,
by sprawowali nad nimi opieke duchowa, a przede wszystkim zapewniali chrzescijanski
pochoéwek tym, ktorzy zmarli w czasie wyprawy. By¢é moze byto to réwnoznaczne
z uzyskaniem (kupnem?) ziemi, gdzie mogli postawi¢ chociazby prowizoryczng kaplice,
przy ktérej mozna byto urzadzi¢ poswiecony cmentarz. Przez prawie trzydziesci lat od
otwarcia nowej drogi morskiej duchowni ci nie zostawali na zime w Inflantach, lecz
wracali do Niemiec wraz z ostatnimi powracajagcymi do kraju kupcami.

4 Szwecja prébowata sie wigczy¢ w ich chrystianizacje, widzgc dziatania niemieckie - stad w 1198 r.
wyprawa jarla Birgera Brosy na Kurlandie: Heinrici Chronicon Livoniae (editio altera), wyd. L. Arbusow,
A. Bauer, MGH rerum Germ, in usum schol., t. 31, Hannover 1955 (cyt. dalej: Heinrich), lib. I, 13, s. 7
- tradycyjny obszar ekspansji szwedzkiej, dokad z misjg podazyt z Birki $w. Ansgar w 854 r. - Vita sanctt
Ansgari, [w:] Geschichte der hamburgischen Kirche, (cyt. dalej: Vita sancti Ansgari), cap. 30, s. 94, oraz na
estoiskg prowincje Maritima-Wiek w 1220 r. - Heinrich, lib. XX1V, 3, s. 172 n.

5 LECUB I, nr 1-8 (ok. 1170-ok. 1180), col. 2-10.

6 Por. Heinrich, lib. XVI, 2 (1212), s. 102 - ksigze potocki o kwestii chrzczenia podlegtych mu ludzi:
[..] affirmans in sua esse potestate, servos suos Lyvones vel baptizare vel non baptizatos relinquere,
a kronikarz dodat jeszcze od siebie est enim conseuetudo regum Ruthenorum, ut quamcunque gentetn
expugnaverint, non fidei Christiane subicere, sed ad solvendum sibi et tributum et pecuniam subiugare.

7 Heinrich, lib. V, 2 (1201), s. 16.
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Sytuacja ulegta zmianie, kiedy okoto 1184 r. Meinhard, augustianin z klasztoru
W ~egeberg, postanowit pozosta¢ tam na state, aby rozpoczac regularng akcje chrys-
hanizacyjna. Wedtug Kroniki Henryka z Lotwy (dzieki ktérej posiadamy wyczerpujacy
°PIS przebiegu misji, szczeg6lnie w latach 1206-1227) Meinhard byt juz wtedy
cztowiekiem w zaawansowanym wieku. Mozna wiec przypuszczaé, ze miat juz za sobg
wclokrotne pobyty nad DZzwing w charakterze kapelana kupieckiego8 Jego decyzja
zajecia sie wylkacznie pracg ewangelizacyjng wsérdd Liwow - zostata wiec podjeta po
Wileloletnich, cho¢ raczej powierzchownych kontaktach z nimi. Niewatpliwie Liwowie
ITikieli wyrazi¢ zgode na pozostanie Meinharda wsrdd nich, a takze na budowe przez
niego kosciota na zakupionych wczesniej gruntach w naddzwinskiej wiosce Uxkiill. Nie
IfS .wykluczone, ze koscidt ten stangt na miejscu wczesniejszej prowizorycznej kaplicy
P'eckiej. Oprécz zgody starszych liwonskich, Meinhard uzyskat takze pozwolenie na
Prowadzenie akcji misyjnej wsérod Liwoéw od ksiecia potockiego, ktéremu miejscowi
Liwowie pfacili trybut.
Kronikarz Henryk ma niewiele do powiedzenia na temat samej dziatalnosSci misyjnej
mharda. Bez watpienia wynika to z faktu, ze sam znalazt sie¢ w Inflantach zapewne
Piero w 1206 r, kiedy Liwowie zostali juz - przynajmniej formalnie - nawrdceni,
ysponowat wiec tylko posrednimi informacjami na temat catej akcji chrystianizacyjne;j.
adto nawet wtedy, kiedy Henryk brat czynny i bezposredni udziat w akcji nawracania
ewnionych kulturowo z Liwami Estow, nie interesowaty go ich wcze$niejsze
. lerzenia. Jego informacje dotyczace ich tradycyjnych obyczajéw sg przypadkowe
Podawane mimochodem, ale jako jedyne Zrodta wspoétczesne wydarzeniom i zanotowane
z naocznego Swiadka majg walor autentycznosci, cho¢ nie sg pozbawione stron-
°sci. Henryk wyraznie nie darzyt sympatig Liwdéw: uwazat ich za podstepnych
°mcow, ktorzy nie dotrzymujg danych obietnic i nie przyjmujg chrztu. Nie potrafit
zumie¢ ich niecheci do narzucanej im sitg nowej religii.
Meinhard nie odnidst spektakularnych sukcesé6w w swojej akcji misyjnej. Jego osoba
przyjeta przezen metoda ewangelizacji nie odbiegata od stosowanej przez wczesnosred-
‘ecznych misjonarzy, ktorzy starali sie nawraca¢ poganskie ludy przyktadem
nego poboznego zycia i dobrymi uczynkami, zgodnie z zaleceniami chocby
'"nsgaray. Co wiecej, za Meinhardem nie stat zaden autorytet wiadzy Swieckiej, tak
np. za 8w Ottonem z Bambergul) bo trudno za taki uzna¢ odlegtego ksiecia
ckiego, ktéry co prawda wyrazit zgode na dziatalno$¢ Meinharda na terenie swego

1L
/o, e von zur Mihlen, Livland von der Christianisierung bis zum Ende seiner Selbststandigkeit (etwa
[w:] Deutsche Geschichte im Osten Europas. Baltische Lander, wyd. G. von Pisothlkors, Berlin
k'aszt S ~ uwaza, ze Meinhard jako zakonnik nie byt kapelanem kupieckim, ale skoro jego macierzysty

Irad ¢ f Z Sta* “fundowany w celu szerzenia chrzedcijanstwa we wschodnim Holsztynie, to z pewnoscig
,iemCje m'syjne trwaly w nim nadal i naturalne stato si¢ zaangazowanie jego cztonkéw w misje na nowych
oraz udziat w niej poczatkowo witasnie w charakterze kapelanéw kupieckich, a p6zniej jako misjonarzy.
negu ”',a sanc,i Ansgari, cap. 33, s. 104: [...] denuntiavit sacerdotibus, ul nullius aliquid concupiscerent
c°nte "e,erent' sed ut magis exemplo beati Pauli apostoli ipsi manibus suis laborarent et victu ac vestimento
inp  essent-pie eos adhortatus est. Quibus tarnen ipse et sequacibus eorum quicquid necessarium habebant,
lo el si quid pro amicis adquirendis dandum erat, de suo abundanter ministrabat.
c . Ottonis episcopi Babenbergensis Vita Prieflingensis, wyd. J. Wikarjak, K. Liman, MPH, s. n., t. 7,
> Warszawa 1966, lib. II, 3, s. 32.
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wiadztwa, ale nie byto to rownoznaczne z udzieleniem mu poparcia. Jesli na podstawie
zewnetrznych oznak Liwowie byli w stanie zorientowaé sie, ze w przypadku Meinharda
mieli do czynienia z innym obrzadkiem niz ruski, tym bardziej lekcewazgco mogli
odnosi¢ sie do jego wysitkow.

Meinhard probowat naktania¢ miejscowych Liwow do nawrdcenia sie, przyrzekajac
im konkretne korzysci. W zamian za obietnice chrztu, ztozong mu pod przysiega przez
starszych liwonskich, obiecat im zbudowanie kamiennych grodow, wpierw we wsi
Uxkull, potem we wsi Holm, w ktérych mogliby sie schroni¢ w razie powtarzajgcych sie
tupiezczych najazdéw litewskich. Sprowadzit w tym celu murarzy z Gotlandii. Przed
rozpoczeciem budowy czes¢ Liwdéw z okolic Uxkull ochrzcita sie, a pozostali mieli
przyja¢ chrzest po jej zakoriczeniu. Nie dotrzymali jednak stowa, a juz ochrzczeni
odstapili od nowej wiary. Liwowie potraktowali wiec swoje przyrzeczenie catkowicie
instrumentalnie - zalezato im na zabezpieczeniu sie przed wrogimi najazdami. Nie
zamierzali natomiast wypetnia¢ sktadanych przeciez formalnie przysigg, zapewne
uwazajac, ze misjonarz nie ma mozliwosci zmuszenia ich do tegoll Kronikarz wyraza
przekonanie, ze od poczatku nie mieli zamiaru przestrzega¢ warunkéw umowy zawartej
z biskupem.

Po wybudowaniu obu groddw nastgpit czas otwartej wrogosci Liwow wobec biskupa
ijego ludzi. Nie nalezy sadzi¢, ze spowodowato ja wysSwiecenie Meinharda na biskupa
przez bremenskiego metropolitel2, bo znaczenie tego faktu dla przysztosci ich kraju
pozostawato im raczej nieznane. Przyczyng byto raczej rozszerzenie misji na sasiednie
tereny - wzdtuz brzegéw rzeki Gauja - na Liwéw zamieszkatych w Turajdzie, gdzie
dziatat cysters Teodoryk, pdzniejszy biskup Estonii.

Poczatkowo byt on przez Liwow przyjaznie traktowany - sprzedali mu jakie$ ziemie,
gdzie na potrzeby swoje i swoich ludzi uprawiat zboze. Ale lepszy urodzaj na jego
polach wzbudzit zazdro$¢ Liwdw i przekonanie, ze to bdg chrzescijan msci sie na nich
i stad ich zasiewy zgnity na pniu. Liwowie probowali przebtagaé swych bogow
i zamierzali ztozy¢ Teodoryka w ofierze, ale dwukrotne odwotywanie sie do wyroczni
przyniosto ten sam rezultat - koh wr6zebny przekraczat potozong na ziemie lance tg
noga, ktéra oznaczata pozostawienie misjonarza przy zyciu. W czasie trwania obrzedu
Teodoryk modlit sie i pobtogostawit konia reka, co wzbudzito u pogarnskiego wrdzbity
przekonanie, ze to bdg chrzescijan zasiadt na grzbiecie zwierzecia i kieruje jego krokami-
Aby przepedzi¢ obcego boga, kaptan po pierwszej probie wytart grzbiet wierzchowca.
Jednak powtdrna préba zakonczyta sie tym samym wynikiem 13

Teodorykowi udato sie takze ochrzci¢ co najmniej dwéch Liwow z Turajdy - jeden
z nich obiecat przyjaé chrzest, o ile misjonarz uleczy go z odniesionych ran. Teodoryk
podat mu wiec ziota, ktérych dziatania sam nie znat, ale pobtogostawit je, wzywajac

11 Heinrich,lib. 1, 5-6, s. 3; obietnice mieszkancéw Holmu - tamze, lib. I, 7, s. 3.

2 Heinrich, lib. 1, 8 (1186), s. 4.

B Heinrich, lib. I, 10, s. 4 - Opis tego wydarzenia mozna uzna¢ za w petni wiarygodny,gdyz kronikarz
ustyszat go z pewnoscig z ust samego Teodoryka, z ktérym odbyt wspélng podr6z doRzymu na IV sobér
lateranski - tamze, lib. X1IX, 5, s. 127. Por. L.P. Stupecki, Wyrocznie i wrézby u poganskich Skandynawéwm
Studium do dziejéw idei przeznaczenia u ludéw indoeuropejskich, Warszawa 1998, s. 49 n., ktory jednak
btednie uznat Liwéw za lud battyjski, podczas gdy byto to plemie ugrofinskie.
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'mienia bozego. Chory ozdrawiat i - w przeciwienstwie do mieszkancéw Uxkiill - $lubu
dotrzymat. Inny chory takze obiecat ochrzci¢ sie, ale sprzeciwity sie temu kobiety,
dopetnit postanowienia dopiero po nawrocie choroby 4. Mozna sadzi¢, ze 6w chory
decydowat sie szukaé pomocy u chrzescijariskiego boga dopiero wtedy, gdy zawiodty
tfadycyjne sposoby odwotywania sie do sit nadprzyrodzonych. Postanowit wowczas
Prawdzie, czy bog chrzescijanski jest rzeczywiscie silniejszy, jak twierdzili misjonarze.
sytuacji zagrozenia zycia nie mial nic do stracenia - nie musiat si¢ obawiaé
Wykluczenia ze spotecznosci plemiennej, co w pdzniejszym czasie dotkneto Kaupo,
Jednego z seniores Turajdy, ktérego mozna uzna¢ za jedynego szczerze nawréconego
‘Wa . Oprocz niego wymieni¢ mozna Kyriwana, pewnego mieszkanca estonskiej
Ir°nii, ktory réwniez sie nawrocit, kierowany jednak szczegdlng motywacja. Poprosit
STl ° chrzest, twierdzac, ze do tej pory miat tylko ztych bogow, przez co nie wiodio
sie w zyciu, a chciat mie¢ boga skutecznego, dzigeki ktéremu odniesie sukces - tak

SI? podobno statolf:
Meinhard - podobnie jak wcze$niej sw. Ansgarl/- zdawat sobie sprawe z koniecz-
n°sci ksztatcenia miejscowych na duchownych, aby w ten sposéb zwiekszy¢ szeregi
sJ°narzy, ktdrzy potrafiliby porozumiec sie z miejscowg ludnoscig. Wykupywat wiec
niewoli chtopcéw i wysytat ich do swego macierzystego klasztoru w Segebergu, gdzie
Wychowywano ich w wierze chrzescijanskiejl8. By¢ moze w Segebergu powstata
SPecla'na szkota przyklasztorna, ktéra przygotowywata kadry na potrzeby misji inflan-
leJ e« Zdarzato sie jednak, ze wiasnie takie osoby byly wyjatkowo znienawidzone
Pr?ez swych parafian, gdyz traktowano ich jak odszczepiencow2). Mniej wiecej po 10
ach od posSwiecenia sie wylgcznie dziatalnosci misyjnej Meinhard uznatl, ze jego
szy pobyt w Inflantach nie ma sensu. Doswiadczat codziennych szykan ze strony
°w, widziat, jak probowali z siebie zmywaé sakrament chrztu przez kapiel w DZwinie.

'1*5* Heinrich, lib. I, 10, s. 4.

~H UP° zapewne zostat ochrzczony w czasie pierwszego pobytu biskupa Alberta w Inflantach w 1200 r.
ly"10%’ s' syn’ ktory zgingt w 1210 r. w bitwie z Estami, nosit imie Bertold - tamze,
doV..’ s-78; zapewne znajdowat si¢ w grupie pierwszych liwonskich zaktadnikéw, ktérych Albert wywi6zt

sam ‘ern*tc- W 1203 r. Kaupo pojechat do Rzymu wraz z Teodorykiem z Turajdy i zostat przedstawiony
Po - UpaPiez°wi - tamze, lib. VII, 3, s. 20; po powrocie z Rzymu zostat wygnany z grodu Turajda przez
nafa”"S<C" P°hratymcéw jako zdrajca - tamze, lib. X, 6 (1206), s. 36, lib. X, 13, s. 44. Do konca zycia pozostat
7 (™ lerniejszym sojusznikiem chrzescijan - tamze, lib. X1V, 5 (1210), s. 77, lib. X1V, 12 (1211), s. 86, lib. XV,
Ostat ' * S XVI" 3, s. 105, lib. XX1, 2, s. 142. Smiertelnie ranny w 1217 r. w bitwie w Estonii, wyrazit
Jego  Wo%e’ aby caty jego majatek odda¢ wszystkim kosciotom w Liwonii - tamze, lib. XXI, 4, s. 144. Ciato
1j~ ZOstato spalone, a prochy pochowane w kosciele w Kipsal (Liwonia) - nie wiadomo, jak tlumaczy¢ ten
na ns~°~chrzescijanski ryt pogrzebowy - moze jako odstepstwo od zwyczajéw chrzescijanskich ze wzgledu
a*tugi Kaupo dla chrystianizacji Liwonii.
17 Heinrich, lib. XXI11, 7 (1219), s. 161.
Jude ~ta sanct‘ Ansgari, cap. 8, s. 36 - ad promulgandam devotionis suae religionem curiése pueros
i»re’ funs emerent el ad Dei servitium educarenl.
wyku ~Cnr'c®’ I"5 VIP* N (1206), s. 37 - kaptan Johannes z Holmu, pochodzit z estoiskiej Wironii,
P'ony z niewoli przez Meinharda, wystany do Segebergu, powrdcit do Inflant z biskupem Albertem.
und w "'Pote/<i taka wysunat P. Johansen, Die Chronik als Biographie. Heinrich von Lettlands Lebensgang
2ie~onschauung, Jahrbicher fur Geschichte Osteuropas” NF. t. 1, 1953, z. 1, s. 10.
Johannes z Holmu (zob. przyp. 18) zostat w okrutny sposéo zamordowany - Heinrich, lib. X, 7, s. 37.
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Zdecydowat sie wiec powréci¢ do Niemiec, ale powstrzymaty go nieoczekiwane prosby
niewdziecznych parafian. By¢ moze Liwowie obawiali sie zemsty chrzescijan albo
przyjazdu innych, bardziej konsekwentnych misjonarzy. Kiedy biskup nie zabrat sie
z ostatnimi kupcami odptywajacymi do Niemiec, Liwowie po raz kolejny nie dotrzymali
danej mu wiele lat wcze$niej obietnicy przyjecia chrztu, a nawet planowali zamach na
jego zycie. Meinhardowi udato sie jednak wysta¢ poselstwo do Rzymu ze skargg na
wiarotomcow i Kuria orzekta, ze dane przez nich przyrzeczenie musi byé absolutnie
wypetnione, za$ jesli nie udaje sie tego osiaggna¢ perswazja - jak pokazaty ponad
dziesiecioletnie dzieje misji Meinharda - nalezy zmusi¢ ich do tego sitg. Po raz pierwszy
uznano za konieczne sprowadzanie do Inflant krzyzowcéw, aby z ich zbrojng pomocg
zmusié¢ poczatkowo tylko Liwow, a pdzniej takze pozostate plemiona nadbatyckie, do
przyjecia nowej wiary2L

Drugi biskup inflancki, Bertold, po otrzymaniu $wiecen biskupich przybyt do Inflant,
aby sprobowa¢ po raz ostatni naktoni¢ Liwéw do dopetnienia ztozonych przyrzeczen.
Mimo poczatkowego przyjaznego przyjecia, potgczonego ze wspolng ucztg i wreczeniem
daréw, szybko doszto do konfliktu - przy poswiecaniu cmentarza w Holmie. Kronikarz
nie podaje powodu tego sporu - ale by¢ moze biskup zazadat, aby neofici chowali na
nim swych zmartych i to wywotato sprzeciw, wigzato sie bowiem z koniecznos$cig
porzucenia tradycyjnych miejsc pochdwku i obrzedu ciatopalenia. Liwowie zarzucili
Bertoldowi, ze to nedza byta przyczyng jego przybycia nad ujScie DZwiny. Mozna sie
w tym dopatrywac¢ echa problemu, na jaki napotkat pierwszy apostot Pomorza, Bernard,
zlekcewazony przez miejscowg ludno$é z powodu zbyt ubogiego stroju. Ubidr misjonarza
nie potwierdzat potegi boga, ktérego moc gtosit2

Rok p6zniej Bertold przybyt ponownie do Inflant, tym razem na czele krzyzowcow-
Oznajmit Liwom, ze byt zmuszony ich sprowadzi¢, bo nie chcag przyjaé chrztu, a ci
ktérzy go nawet przyjeli, powracajg do starej wiary przy pierwszej nadarzajacej sie
okazji. Liwowie stwierdzili, ze zgadzajg sie na prowadzenie wsrod nich akcji misyjnej
wytgcznie w sposob pokojowy, tak jak to miato miejsce w czasach biskupa Meinharda' ¢
Odrzucili tez zadanie biskupa, ktory chciat, aby dali mu swych synéw jako zaktadnikéw
- jako gwarancji pozostania przy nowej wierze. W czasie bitwy, do ktdrej doszto p°
odrzuceniu zadan chrzescijan, biskup Bertold polegt, ale nie oznaczato to zwyciestwa
Liwéw. Krzyzowcy, mszczac sie za jego $Smieré, zaczeli pali¢ stojace jeszcze na polach
zboze. Liwowie z Uxkiill i Holmu, obawiajgc sie gtodu, zgodzili sie na przyjecie chrztu
i na pobyt kaptanéw w tych dwdch grodach, obiecali takze ptaci¢ dziesigecing na ich
utrzymanie. Palenie zboza na polach byto w p6zniejszym okresie jednym ze skuteczniej'
szych S$rodk6w perswazji stosowanych wobec zbuntowanych neofitéw i pogan od'
mawiajacych przyjecia chrztu. W obliczu przewagi militarnej krzyzowcéw Liwowie
postali nawet poselstwo do Bremy z prosbha o przystanie im nowego biskupa, co mozna
chyba traktowac jako zagranie taktyczne. Liczyli, ze uda sie w ten spos6b przekonaé

21 Heinrich, lib. 1, 12, s. 6.

2 Ebonis Vita s. Ottonis episcopis Babenbergensis, wyd. J. Wikarjak, MPH, s.n., t. 7, cz. 2, Warszawa
1969, lib. 11, 1, s. 50 n.
23 Heinrich, lib. I, 5, s. 9.
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rzyzowcow o sukcesie powierzonej im misji i sktoni¢ ich do szybkiego opuszczenia
Nant. Jednak gdy tylko statki znikty za horyzontem, po raz kolejny powtérzyt sie rytuat
Zmywania z siebie sakramentu chrztu, tak aby poptynat Dzwing az do morza i dalej do
memiec. Splawiono réwniez na tratwie jaka$ drewniang rzezbe gltowy, wykonang
8alezi przez jednego z krzyzowcdw, a uznang przez Liwéw za pozostawionego im boga
jaskiego, ktory miat sprowadzié¢ na nich zaraze i gt6d24 Potem urzadzono wielkg uczte,
y Swietowac pozbycie sie chrzescijanskiego boga. W krétkim czasie doszto tez do
. ntu>spladrowania witasno$ci kosciota i obrabowania kaptandéw, a nastepnie wygnania
Ich i Uxkull; dla ratowania zycia musieli oni ucieka¢ do Niemiec. Wrogos$¢ wobec nowej
re|*gii przeniosta sie takze na kupcow, ktorzy wczesniej - jak sie wydaje - mogli
Prowadzi¢ swoje interesy, nie obawiajac sie o zycie. Tym razem, jak twierdzi kronikarz,
dzieki bogatym darom zdotali ujs¢ cato z tego niebezpieczernistwa.
Kiedy w 1200 r. do Inflant przybyt trzeci biskup, Albert, z 23 statkami krzyzowcow,
owie widzac ich przewage militarng i obawiajac sie spalenia zboza stojagcego na polu,
cydowali sie odnowi¢ pokdj z chrzescijanami. Szybko jednak przekonali sie, ze
°sobie nowego biskupa natrafili na bardzo groZnego i zdecydowanego na wszystko
eciwnika. Nie wierzac w szczero$¢ oferowanego mu pokoju, zaprosit on na uczte
dad°reS tiwonskich’ P° czym uw'?z't ich i zagrozit wywiezieniem do Niemiec, o ile nie
Zl mu swych synéw jako zaktadnikow. Przymuszeni takim szantazem Liwowie
ali biskupowi okoto 30 chtopcéw, a ten zabrat ich ze sobg do Niemiec i- jak mozna
'‘Puszczaé - oddat na wychowanie do klasztoru w Segebergu2s. Od tego czasu branie
adnikow stato sie takze zwyczajowg praktyka w trakcie dalszej misji chrystianizacyj-
> ale kronikarz jeszcze tylko jeden raz wspomina o tak drastycznym posunieciu jak
nie °Zen%* ich Z ojczystego kraju26. Biskup Albert, w przeciwieAstwie do Meinharda,
P°z°stat na state w Inflantach i w bardzo niewielkim stopniu osobiscie zajmowat sie
krz n8elizacJa- Swo0j pontyfikat rozumiat jak obowigzek sprowadzania do Inflant
yzowcow, ktérych obecno$¢ miata sktania¢ do przyjecia nowej wiary, a jesli to nie
Po Przekonywaé¢ do tego sitqg oreza. Wiecej czasu spedzit wiec na podrdzach
uda lemczech' gtoszac krucjate do Inflant, niz w swojej diecezji. Zazwyczaj co roku
** g'e jesienig do Niemiec i po Wielkanocy zjawiat sie u ujScia Dzwiny z nowymi
satami krzyzowcow, ale zdarzaty sie lata, kiedy w ogéle tam nie powracat.
Wyz Orrnama chrystianizacja Liwéw zakoriczyta sie w 1206 r., dopiero wtedy zaczeto
Po ,acza<"granice parafii i budowac koScioty oraz obsadzaé je kaptanami. Poza jednym
aniem Liwéw z Turajdy w 1212 r. nie prébowali oni wiecej zbrojnie wyrwaé sie spod
~°sci od NiemcowZ7, chociaz czasami usitowali szuka¢ pomocy u ksiecia potockiego28.
ty. '208 r. nastgpit dobrowolny chrzest Lettgatldw. Na te decyzje nie miat jednak
be? U przyktad Liwdw, wskazujgcy, ze opor przeciwko przyjeciu nowej wiary jest
Owy> a dobrowolne przyjecie nowej wiary chroni przed materialnymi stratami.

Tamze, lib. n, 8, s. II.
Tamze, |ib. IV, 4, s. 14.
c. “ Po powstaniu Liwéw w 1206 r. Albert zabrat do N.emiec seniores z Turajdy, aby tam poznat, w.are
~cijanska - Heinrich, lib. X, 9, s. 39.
2y Tamze, lib. XVI, 3 (1212), s. 105 n.
Tamze, lib. XI, 9 (1208), s. 57.
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Przyczyng byto rozpoczecie chrzczenia w obrzgdku wschodnim zaleznej od Pskowa
lettgalskiej prowincji Tolowa. Wydaje sig, ze dopiero po ponad 20 latach od zainicjowania
przez tacinnikbw misji chrystianizacyjnej ksigzeta ruscy zdali sobie sprawe, ze od
zachodu w Inflantach pojawita sie grozna konkurencja. Kronikarz, opisujgc podjecie
przez Lettgatdw decyzji o przyjeciu chrztu, informuje, ze o przyjeciu obrzadku tacinskiego
zadecydowato rzucanie loséw. A wiec to wyrocznia przesadzita o wyborze rytu, o czym
kronikarz informuje jako o rzeczy pozytywnej, chociaz z zasady lekcewazgco traktowat
poganskie obyczaje wrdzebne. O przyjeciu chrztu zadecydowaty jednak takze wzgledy
pragmatyczne - Lettgatlowie mieli dosy¢ ucisku ze strony Liwdw i Estéw oraz uznali,
ze Niemcy mogg ich uchronié¢ przed najazdami i rabunkami z ich strony. Aby uzyskac
ich pomoc, gotowi byli nawet na przyjecie nowej wiary29. Podobnie nalezy interpretowaé
decyzje seniores lettgalskiej prowincji Tolowa: w 1214 r. dobrowolnie zmienili oni
obrzadek wschodni, w ktdrym zostali ochrzczeni kilka lat wczes$niej, na tacinski, stajac
sie sojusznikami biskupa Alberta i Zakonu Kawalerdw Mieczowych30. Dzieki temu
posunieciu ptacili od poczatku czynsz, a nie o wiele bardziej ucigzliwg dziesiecine.
Analizujgc dzieje chrystianizacji Inflant, mozna dojs¢ do wniosku, ze poczatkowo
zamiarem biskupow nie byto nawrdcenie wszystkich zamieszkujgcych je ludéw, ajedynie
ochrzczenie Liwow. To ich seniores nieopatrznie zgodzili sie przyjac chrzest, a chrzescijanie
uznali za swdj obowigzek sktoni¢ ich wszystkimi metodami do wypetnienia tej obietnicy-
Nie przeszkadzato to jednak chrzeScijanom w zawieraniu sojuszy z innymi poganskimi
plemionami - w 1201 r. zawarto przymierze z Kurami, zaprzysiegajac je przez ejfusio
sanguinis3l a z Zemgatami sprzymierzono si¢ w 1202 r.32 Ci ostatni stali sie na ponad 20 lat
wiernymi sojusznikami Rygi i brali nawet udzial we wspélnych wyprawach przeciwko
Litwinom 33 Podczas jednej z tych wypraw postepowanie Zemgatéw wzbudzito niesmak
wsrod krzyzowcéw, poniewaz wobec niekorzystnych wrdzb wyroczni poganscy wojownicy
postanowili zrezygnowa¢ z udziatu w dziataniach zbrojnych i naktoni¢ do tego chrzescijan.
Krzyzowcy nie chcieli sie na to zgodzié, uznajac, ze bytoby to zmazg na ich honorze34
Zemgatowie nie tolerowali jednak préb nawracania niektérych odtaméw swego ludu.
W 1219 r. mieszkancy Mesoten przystali postéw do Rygi z prosbg o pomoc przeciwko
najazdom Litwin6éw i obiecali w zamian ochrzci¢ sie, ale jedynie pod warunkiem
przystania do ich grodu rycerzy niemieckich dla ochrony przez pozostatymi Zemgatami-
Kiedy tak sie stato, dotychczasowy zemgatski sojusznik Rygi, Vesthard z Terweten,
najechat na Mesoten i zmusit mieszkancow do porzucenia nowej wiary3 Jeszcze

29 Tamze, lib. XII, 6, s. 61 n.

P Tamze, lib. XVIII, 3 (1214), s. 116.

3l Tamze, lib. V, 2, s. 16.

2 Tamze, lib. VI, 5, s. 18.

B Tamze, lib. IX, 2-3 (1205), s. 26 n.

A Tamze, lib. XII, 2 (1208), s. 59. Po tych wydarzeniach chrzescijanie uznali, ze nie nalezy urzadza¢
wspélnych wypraw z poganami przeciwko innym poganom, trzeba natomiast zabiera¢ oddziaty neofitow
- tamze, lib. XII, 3, s. 60. Jednym z obowigzkéw narzuconych nowo ochrzczonym byt udziat w takich
wyprawach pod karg grzywny - tamze, lib. XI, 5, s. 52.

P Tamze, lib. XXIII, 3, 4 (1219), s. 156-158; rok poézniej krzyzowcy urzadzili wyprawe odwetowa ni)
Mesoten - ludziom darowano co prawda zycie, ale spladrowano ich gréd za kare za odstgpienie od prawdziwej
wiary - tamze, lib. XXIII, 8 (1220), s. 162 n.
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w *225 r. gdy legat papieski Wilhelm z Modeny wezwat do Rygi tegoz Vestharda, aby
naktoni¢ go do przyjecia chrztu, postuzyt sie jedynie perswazja3 a kiedy Vesthard
°drnéwit, nie urzadzono przeciw niemu wyprawy zbrojnej. Jak sie wydaje, byto to
"Powodowane nie tyle lojalnosciag wobec dotychczasowego sojusznika, co brakiem
spodkéw militarnych umozliwiajacych dokonanie wéwczas przymusowej chrystianizacji.
itV krzyzowcéw i ludno$ci tubylczej - ochrzczonych Liwéw i Lettgatdbw - byty
Ostabione po ttumieniu wielkiego powstania w Estonii w 1223 r.

Chrystianizacja Estonii wynikia niejako automatycznie z przyjecia chrztu przez
ettgatdw, ktorzy graniczac z plemionami estoriskimi, byli nieustannie narazeni na
Piezcze najazdy z ich strony37. Nie bez znaczenia byt tez nacisk Zakonu Kawalerow
‘eczowych, ktory w Estonii mogt liczy¢ na nowe zdobycze terytorialne. Do podjecia
«atan na tym terenie sktaniata takze presja ze strony krzyzowcéw, ktorzy nie zwazali
zawierane przez biskupa Alberta porozumienia pokojowe, lecz za wszelka cene dazyli
0 wojny, aby w ten sposéb jak najlepiej wypetnié slubowanie walki z poganami3s.

Metody walki chrze$cijan pozostaly zasadniczo niezmienne: urzgdzano wyprawy na

eJne plemiona estoriskie, podczas ktoérych oblegano przy zastosowaniu machin

ezniczych chronigcych sie w grodach Estéw, palac przy okazji zboze na polach - o ile
wyprawy odbywaty sie latem. Kiedy obroricom grodu koniczyta sie zywno$¢, kiedy waty
8rodu grozity zawaleniem wskutek podkopéw lub gdy krzyzowcy zdotali zbudowaé
wniane wieze obleznicze do wysokosci umozliwiajgcej wdarcie sie do wewnatrz,
owie sie poddawali. Prosili o pokdj, gdyz jak twierdzili, przekonali sie, ze bodg
Zescijan jest silniejszy3. Krzyzowcy godzili sie zaprzesta¢ dziatan wojennych
zarnian za obietnice przyjecia chrztu; czasem plemienni seniores zobowigzywali sie
stawienia sie w tym celu w Rydze. Po ztozeniu przez Estdw takiego przyrzeczenia
°ddaniu synéw jako zakladnikéw, armia krzyzowcéw powracata do Rygi, po
Wczesniejszym poswieceniu grodudo.
Niekiedy do ztozenia przez Estow obietnicy przyjecia chrzes$cijafnstwa wystarczato
sarno pojawienie sie armii w ktoérej$ z prowincji estoAskich4l Czasami po wyprawach
czych Estowie wysytali sami poselstwo do Rygi z proshbg o pokdj i udzielenie im
tu , ale byly to posuniecia taktyczne dla zabezpieczenia sie przed kolejnym
naJazdem43 Nie zdarzyto sie ani razu, aby dobrowolnie tej obietnicy dopetnili. Znany

* Tamze, lib. XXIX, 4 (1225), s. 211.
M Tamze, lib. XII, 6 (1208), s. 62.
Leol “~amze’ I*b. X1V, 11 (1211), s. 84 - oblezenie Fellina; tamze, lib. XVIII, 7 (1215), s. 120 - oblezenie
° & tamze, lib. X1X, 8 (1215), s. 123 - Sontagana.
w Tamze, lib. X1V, 11, s. 85.
Tak byto réwniez w przypadku chrztu Seléw - tamze, lib. XI, 6 (1208), s. 54, grodu Sonatagana
tanJfe. lib. XIX, 8, s. 133.
Tamze, lib. XX, 6 (1217), s. 138 - Jerwen; tamze, lib. XXII1, 9 (1220), s. 167 - Warbola.
‘(3 ~amze>lib. XV, 7 (1211), s. 96 - mieszkancy prowincji Sakkala; tamze, lib. XIX, 4 (1215), s. 127
Saunien, Sakkala; tamze, lib. XXI, 6 (1218), s. 145 - Jerwen.
PAdr ~amze’ XVI, 8 (1212), s. 112 - powracajacy z wyprawy na Estonie Litwini na zarzuty, ze

star r°*Vai' réwniez nawrécong juz prowincje Sakkala, odpowiedzieli, ze jej mieszkancy pozostali przy swoich
Ych obyczajach.
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jest przypadek, kiedy Estowie pokonani podczas wyprawy na liwonski grod Turajda
uciekli pod ostong nocy, aby nie przyjaé chrztu44. Skutkowato to kolejnymi wyprawami,
ktére miaty zmusi¢ wiarotomcéw do wypetnienia wczesniejszych zobowigzan4s.

Formalnie chrystianizacje Estonii zakoriczono w 1221 r., przy tym momentami na
obszarze poéinocnej Estonii przybrato to forme ,,wyscigow” miedzy Niemcami a Dun-
czykami: komu uda sie ochrzci¢ wiecej ludzi, aby w ten sposdb wiaczy¢ ich w strefe
dunskich lub ryskich wptywoéw. Te ,,zawody w chrzczeniu” mogty stusznie wywiera¢ na
neofitach wrazenie, ze nie chodzi tu o ich zbawienie, lecz o polityczng rywalizacje,
a nawet wzbudza¢ watpliwosci, czy rzeczywiscie Dunczycy i Niemcy czczg tego samego
boga, cho¢ kronikarz zapewnia, ze Estowie nie mieli takich rozterek46. Jak jednak
Estowie mogli zrozumie¢ fakt stracenia przez Dunczykéw Tabelina, jednego z seniores
wironskich47 za to, ze dat sie ochrzci¢ misjonarzom ryskim, a nie czekat na dun-
skich? Jaki sens miato - tym razem z punktu widzenia chrzescijan - przekazy-
wanie wody $wieconej seniores estoriskim z poleceniem spryskania nig48 czyli
ochrzczenia, mieszkancow ich wiosek, bez jakiejkolwiek uprzedniej ewangelizacji?
Zapewne w oczach neofitéw pozbawiato to sakrament chrztu wszelkich atrybutéw
sacrum, co najwyzej mogto budzi¢ przekonanie o magicznych wiasciwosciach wody
Swieconej.

Nie budzi zdziwienia wybuch ogo6lnoestofiskiego powstania w 1223 r., ktore wszedzie
taczyty wspolne cechy, analogiczne do wczesniejszych dziatan powstafnczych Liwéw. Po
pierwsze, podjeto préby zmywania z siebie sakramentu chrztu, czy to przez kapiel, czy
tez mycie oraz szorowanie domostw i grodéw, ktore uprzednio zostaty skropione wodg
Swiecong przez kaptandw chrzescijanskich. Przyjmowano na powrot zony, ktére musiaty
zosta¢ odestane w chwili przyjecia chrztu, jak réwniez wykopywano zmartych po-
grzebanych na przykos$cielnych cmentarzach i urzadzano im tradycyjne ciatopalne
pochdwkid9, nie wspominajgc oczywiscie o zaprzestaniu ptacenia czynszu. Dochodzito
do zabijania kaptanéw - cho¢ na uwage zastuguje, ze w Fellinie Estowie obawiali sie
wtargngé do kosciota, aby zabi¢ czy uwiezi¢ znajdujacych sie tam Kawaleréw
Mieczowych; zrobili to dopiero po wywabieniu ich na zewnatrz, pomimo ztozenia
przysiegi, ze puszczg ich wolno. Woleli zatem ztama¢ dane stowo niz zamordowac ich
w Swiatyni. Najwidoczniej uwazali kosciot za miejsce, w ktorym przebywa potezny bog
chrzescijan, i obawiali sie zemsty za jego zbezczeszczenie. Zdarzato sie tez sktadanie
rytualnych ofiar z ludzi - w Jerwen powstaficy wyrwali serce krolewskiemu wdjtowi,
upiekli je na ogniu i zjedli, w nadziei, ze w ten sposdb wzro$nie ich dzielno$¢50. Ciat
zabitych wrogdw nie grzebali ani nie palili, lecz rzucali psom i ptakom na pozarcie,

4 Tamze, lib. XV, 3 (1211), s. 91.

45 Tamze, lib. XXI, 5 (1217), s. 144 - wyprawa na Sakkala, bo buncie mieszkaricow rok wczesniej.

46 Tamze, lib. XXIV, 1, s. 170 - Credebanl itaque Vironenses unum Deum esse christianorum, to"1
Danorum quam Theuthonicorum, et unam fidem unumque baptisma, et nullam inde provenire discordio'*
putantes Danorum sibi vicinorum baptismum indifferenter accipiebant.

Tamze,lib. XX1V, 1 (1220), s. 170.
Tamze,lib. XX1V, 2 (1220), s. 170.
Tamze,lib. XXVI, 8 (1223), s. 191.
Tamze,lib. XXVI, 6 (1223), s. 190.
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Szczeszczac w ten sposob zwioki5l Mieszkancy Sakkala wystali postéow do Rygi,
Proponujac wymiane estonskich zaktadnikéw na uwiezionych Niemcoéw. Gotowi byli
rowniez zawrze¢ pok6j z Niemcami, ale pod warunkiem, ze nie bedg zmuszani do
Ponownego przyjmowania wiary chrzescijanskiej52 O ile pierwsza propozycja spotkata
Sle z Przychylng reakcjg, o tyle na drugg chrzescijanie nie mogli sie zgodzi¢. Sttumienie
Powstania zakoriczyto sie krwawg rozprawg z Rusinami wezwanymi na pomoc przez
stOw i tubylcami bronigcymi oblezonego przez krzyzowcow Dorpatu. Po raz pierwszy
"decydowano sie nie przyjmowaé kapitulacji, lecz wymordowac wszystkich oblezonych,
Ny w ten spos6b odstraszyé nowo ochrzczonych od jakichkolwiek préb buntuS3

Przypadku Estonii kontynentalnej okazato sie to skuteczne az do wybuchu wielkiego
Powstania w 1343 r.

Zanotowane przez kronikarza przyktady zachowania neofitbw w momencie od-
st?powania od nowej wiary odpowiadajg informacjom zapisanym w pé6Zniejszych
batutach prowincjonalnych arcybiskupstwa ryskiego, co potwierdza wielowiekowe
Przetrwanie przedchrzescijanskich obyczajéw. Allgemeine Landesordnung wydany przez
arcybiskupa ryskiego Jana Ambundi w 1422 r. zakazat pod karg $mierci zmywania

ramentu chrztub4 Zakaz taki nie pojawit sie w zadnych pdzniejszych statutach, nie
w*adorno wiec, czy zostat tylko automatycznie przejety z pierwszych (niezachowanych)
Statutéw synodu ryskiego z 1226 r. (gdzie miat petne prawo sie znalez¢, gdyz ostatnie
Powstanie estofiskie miano jeszcze Swiezo w pamieci), czy tez przypadki takie zdarzaty
SIS wsrod tubylczej ludnosci jeszcze w poczatkach XV w.

Z przyjeciem nowej wiary wigzata sie konieczno$¢ kompletnej zmiany tradycyjnego
jetemu wartodci i trybu zycia. Tego dotyczy kilkakrotnie wzmiankowana przez
ronikarza mulierum proterva5s Przyjecie chrztu przez gtowe rodziny oznaczato
z0 Zeczen* s'e wielozenstwa, a tym samym konieczno$¢ odestania dotychczasowych

1 zawarcie nowego matzenstwa zgodnie z zasadami prawa kanonicznego, prze-

egajac przepiséw o dopuszczalnym stopniu pokrewienstwa i powinowactwa przysztych
za ?°n™ W' Tymczasem wsérdd plemion ugrofifskich powszechne byto np. pojmowanie

zone wdowy po zmartym bracie. Opo6r neofitbw wobec wymagan nowej religii
sPrawach matzenskich byt tak silny, ze juz w pierwszym roku swego pontyfikatu
ez Innocenty Il wydat dekret skierowany do biskupa inflanckiego Alberta,

- alajacy na kontynuacje wczes$niejszego matzenstwa, nawet jesli matzonkowie byli

rewnieni w drugim i trzecim stopniu komputacji kanonicznej. Jak bowiemzauwazyt
oficB2' kobieta obawiajgca sie odestania potrafi sktoni¢ meza do apostazji5s. Pomimo

IcJalnego zezwolenia na tagodniejsze stanowisko kleru inflanckiego w sprawie

P Namze, Hb. XXVI, 6, s. 190 - miato to miejsce takze w Odenpah.

5 Tamze, Ub. XXVI, 9 (1223), s. 191.

9 Tacize, Ub. XXVIII, 5-6 (1224), s. 203-205.
1926 ~ ,en und Rezesse der livlandischen Standetage, t. 1, cz. 3 (1417-1424), opr. L. Arbusow jr., Riga
a« ''nr 299, s. 262 (Allgemeine Landesordnung), § 1 - dat neymand de cristlike dope vornygen edir

,»QuelV”en San”  synem lyve-P°r-L. Arbusow jr., Die Einfuhrung der Reformation in Liv-, Est- und Kurland,
en und Forschungen zur Reformationsgeschichte”, t. 3, Riga 1919, s. 52.
* Virnich, lib. j ,0, s. 4.
LECUB I, nr 13 (1199), col. 17.
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matzenstw, jednym z pierwszych posunie¢ w czasie powstan antychrzescijanskich byto
przywotywanie odestanych zonb5/. Sprawa sposobu zawierania matzeAstw (tradycyjna
metodg byto porwanie) i wymuszenia na Estach przestrzegania zasad prawa kanonicznego
w tej dziedzinie powracata w statutach synodalnych do kofca $redniowiecza53 Nadal
problemem byto sktonienie ludnosci wiejskiej do zawierania kanonicznych matzenstw
i do przestrzegania zasady ich nierozerwalnos$ci. Przypominano plebanom o koniecznosci
informowania wiernych o dozwolonych stopniach pokrewieristwa i powinowactwa
miedzy matzonkamif9, o czym wiesniacy nie mieli pojecia - wydaje sie, ze pod tym
wzgledem niewiele zmienito sie przez ponad 200 lat. Chodzito takze o to, aby w ogéle
zawierano matzenstwa w kosciele, gdyz nagminne byto zycie bez $lubu i czeste zmiany
partner6éw. Protestanccy kaznodzieje z XVI w. zarzucali duchowienstwu katolickiemu, ze
tolerowato takie pogarnskie obyczaje, lecz zarzut ten wydaje sie nieuprawniony. Hierarchia
koscielna Swietnie zdawata sobie sprawe z ich trwania, ale stabo rozwinieta sie¢
parafialna i brak chetnych do obejmowania stanowisk proboszczéw wiejskich nie
pozwalaty skutecznie zwalcza¢ poganskich praktyk.

Kolejnym obyczajem, ktérego nalezato sie wyrzec w momencie wejscia do
spoteczno$ci chrze$cijanskiej, byt tradycyjny rytuat pogrzebowy i zwigzany z nim
spos6b oddawania czci zmartym przodkom. Ws$rod ugrofinskich Liwow i Estow
dominowat obrzadek ciatopalny - ciata zmartych palono w poblizu cmentarza, lezagcego
niedaleko siedzib ludzkich, a prochy zsypywano do rodzinnych grobowcéw oddzielonych
od siebie szeregiem duzych kamieni60. Kult przodkéw przejawiat sie w odprawianych na
grobach zmartych libacjach. Przyjecie nowej wiary wigzato sie z koniecznoscig porzucenia
- uzywanych czasami nawet od kilkuset lat - rodzinnych grobdéw i grzebaniem zmartych
na poswieconych cmentarzach przy nielicznych kosciotach parafialnych, czyli w znacznej
odlegtosci od miejsca zamieszkania zyjacych krewnych. Nalezy tez sadzi¢, ze kaptani
nie zezwalali na odprawianie libacji na grobach zmartych. Stad wynikato opisywane
wyzej wykopywanie zwitok i ich ciatopalenie w czasie reakcji pogarskich6L Podobnie
jak w przypadku zawierania matzenstw, statuty koscielne ponawiaty nakazy dokonywania
chrzescijaniskiego pochéwku zmartych parafian, udzielajgc nawet czterdziestodniowego
odpustu proboszczom wiejskim, ktérzy w oktawe po $mierci parafianina odprawia za
niego msze zaduszng - czyli dopilnuja, aby doszto do pochowania zwtok na poswieconym
cmentarzu62 Jednoczes$nie zabraniano se in campis silvestribus cum feris sepeliri, jak
rowniez urzadzania na nielegalnych oraz poswieconych cmentarzach libacji i zabaw,
zobowigzujac nie tylko wiadze duchowne, ale takze S$wieckich wasali do karania
winnych takich wykroczen.

Statuty zalecaly takze zwalczanie poganskich zabobonéw neofitdw, ktérzy nie
oddawali czci relikwiom $wietych Panskich, lecz zjawiskom przyrody: piorunowi, ktéry

57 Heinrich, lib. XXVI, 8 (1223), s. 191.

‘ Por. LECUB VII, nr 690 (1428), § 32, s. 484-485; Allgemeine Landesordnung..., 88 5, 6, 7, s. 263-
5 LECUB VII, nr 690 (1428), § 32-35, s. 484-486.

8 Por. £. Okulicz-Kozaryn, Finowie Zachodni, Warszawa 1993, s. 37 n,, 100.

6l Heinrich, lib. XXVI, 8 (1223), s. 191.

* LECUB VII, nr 690 (1428), § 1, s. 479.
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“azywali swoim bogiem, wezom i drzewom63 O $wietych gajach w Estonii wspomina
wukrotnie kronikarz Henryké4d. W pdzniejszym okresie powstawato bez zezwolenia
wiele nieposwieconych kaplic, w ktdrych umieszczano wizerunki $wietych - przede
Wszystkim $w. Antoniego Wielkiego, z pewnoscig najpopularniejszego Swietego wsrdd
nosci rodzimej - i sktadano im ofiary6s. Mimo ponawianych na synodach zalecen
rzenia takich przybytkéw, obyczaju tego nie udato sie wykorzeni¢ do czaséw
ormacji. Postanowienia synodalne kare ekskomuniki naktadaty takze za odprawianie
Wrézb i czaréwe6. Nie lepiej udawata sie walka z zabobonami protestanckim pastorom,
orzy a; pQxix w uskarzali sie na poganskie przesady swoich owieczek®67.
Préby pokojowej chrystianizacji Inflant zostaty zarzucone juz po kilkunastu latach,
wiec w horyzoncie czasowym jednego pokolenia, gdyz zdaniem hierarchii koScielnej
n,e rokowaty nadziei na szybki sukces. Chrystianizacja przymusowa - drogg podboju
okazata sie z pozoru bardziej skuteczna, gdyz doprowadzita do formalnego nawrdcenia
ych ziem w ciggu trzydziestu lat, ale powtarzajgce sie do korica XIII w. reakcje
Poganskie - zwtaszcza na Ozylii i w Zemgalii - dowodzg zywotnosci oporu nie tylko
Przeciwko narzuconemu nowemu porzadkowi feudalnemu, reprezentowanemu przez
n,emieckie rycerstwo, ale takze przeciwko narzuconej wierze. Tak diugiemu trwaniu
Przedchrzescijanskich obyczajow sprzyjaty nie tylko wskazane powyzej niedostatki
~Vangelizacyjne, ale przede wszystkim fakt, ze tubylcza ludno$¢ Inflant pozostata
swojej masie ludnos$cig chtopska, hermetyczng jezykowo. Skutkiem tego jedynie
ijAdycznie dochodzito do obustronnych wzajemnych oddziatywan kulturowych miedzy
noscig wiejskg a elita spoteczng niedawno schrystianizowanych ziem - nieliczng
Pywowa ludnos$cig niemiecka, spos$réd ktérej rekrutowato sie wylgcznie rycerstwo
Nieszczanie, przy braku niemieckiego osadnictwa chtopskiego. Znaczenia tego typu
k -ktéw dla przenikania nowych postaw i wzorcow dowodzg szwedzkie wplywy
urowe w Estonii, gdzie przejmowanie nowych, chrze$cijanskich treSci zycia
ecznego stato sie mozliwe dzieki potwierdzonemu zrédtowo od konca XIII w.
ructwu szwedzkiemu na wybrzezach estofiskich, w szczeg6lnosci za$ na Ozylii.
&K " u§'ej perspektywie czasowej - liczonej w stulecia - pokazuje to takze wiekszg
eczno$¢ pokojowego oddziatywania kulturowego w pordwnaniu ze zbrojnym
Rzucaniem nowych wzorcow.

N

M Tamze, nr 690 (1428), § 27, s. 482.
5 Heinrich, lib. XXIII, 9 (1219), s. 166 - w Jerwen, zapewne w poblizu wsi Kareda; tamze, lib. XXIV,
za. / ’s- 175 - na granicy Wironii, gdzie gaj znajdowat sie ~ w poblizu géry, a byl uwazanyprzez ludno$¢
rzezK f QC narO(l/ in béstwa Tharapita. Misjonarze zniszczyli znajdujace sie w nim wizerunki(drewniane
,» lzanotowali zdumienie obserwujacych, iz nie trysneta z nich krew.
M LECUB VII, nr 690 (1428) § 29, s. 483. Por. Arbusow, Die Einfuhrung..., s. 62.
w LECUB VII, nr 690, § 47, s. 47.
Liv ~ Winkler, Uber Kirchen und Capellen Ehstlands in Geschichte und Sage, ,,Beitrage zur Kunde Ehst-,
O » Irlands”, t 5, 1900, s. 1-38; A. Westren-Doll, ,Abgdtterei” zu Ausgang der schwedischen und
n ~er russischen Zeit, ,,Sitzungsberichte der Gelehrten Estnischen Gesellschaft”, 1925, s. 7-25.
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Maja Gassowska

La mission christianisatrice en Livonie aux Xlle-Xl1lle siécles - I’impact
du sacré chrétien et paien

Le déroulement de la premiére évangélisation du littoral de la Livonie (cote du Golfe de Riga) habité par
Letgalliens, Semigalliens, Séles, Lives et Estoniens est connu, pour les années 1180-1227, grace a la chronique
de Henri le Letton (écrite en 1226-1227). Bien que le chroniqueur n’ait pas montré grand intérét pour la
spiritualité et les croyances traditionnelles des Lettons, les détails en cette matiere qu’il fournit incidemment
sont de haute importance. La résistance des Lettons contre le christianisme parait résulter du changement
nécessaire des multiples formes de la vie sociale et des plusieurs normes juridiques tirant ses origines de
I’ensemble des croyances premiéres des Lettons. La conversion au christianisme imposait I’introduction de la
monogamie, I’interdiction des mariages endogamiques, mettait fin & la tradition de I’enlévement de I’épousée;
la christianisation égalait aussi a I’abandon de la crémation des dépouilles et des nécropoles primitives au profit
des cimetiéres ecclésiastiques. S’ajoutaient les poids fiscaux; la dime et autres redevances au profit de I’Eglise
et de structures ecclésiatiques a I’état naissant. Tous ces défis a la nouvelle religion, présentes au premier étape
de I’évangélisation, restérent actuelles jusqu’a la fin du Moyen Age - en témoignent les statuts synodaux de
la métropole de Riga du XVesiecle, ce qui prouve la ténacité des anciennes croyances et le caractére superficiel
de la chrétienneté livonienne médiévale.



Pawet Zmudzki
Warszawa)

Opisy bitew ukazujgce wojownikdw gotowych przyjaé
swoj los (przyktady stowianskie XI-XI11 w.)*

réznego rodzaju opowiadaniach poswieconych starciom zbrojnym powtarza sie
'"“otyw zabiegbw zmierzajagcych do podniesienia wojska na duchu. Pojawiajg sie cate
wencje znaczacych dziatan symbolicznych, najczesciej bezposrednio poprzedzajgcych
we, ktorych celem byto przedstawienie przemiany grupy wojownikéw w nieustraszong
Wspolnote gotowg meznie przyja¢ wszystko, co przyniesie los. Autorzy w ten sposéb
°wali temat przygotowann do walki, poniewaz byli przekonani, ze bitwa jest
Pecialnym, Swietym wydarzeniem i wojownicy - szykujac sie do boju - zmuszajg do
atania sity nadprzyrodzone, ktére decydujg o wyniku bitwy Przesgdzaty one rezultat
°jnego starcia jeszcze przed jego rozpoczeciem. Dlatego bardzo czesto preludium
agan na polu walki sg szczegétowo opisywane wrdzby, przepowiednie, rytuaty
giczne, modlitwy, przysiegi, ofiary, obserwacje znakéw prowadzace do poznania
yzlJi bogow badz tez majgce spowodowac ich przychylnosé. Jak sie wydaje, zblizajgca

iw  dziekuje mgr Annie Gronowskiej, prof. Jackowi Banaszkiewiczowi i Marcie Tycner za pomoc
i Cle w trakcie pisania niniejszego tekstu.

Crespo, Il faut s'allier avant la bataille. Sur certaines pratiques ,,sacrificielles™ face au danger,
- OMUL ~ histoire des religions”, 215, 1998, z. 2, s. 195-216; J. Banaszkiewicz, ,,Nadzy wojownicy”
Z IV redniowiecznych pogtoskach dawnego rytu wojskowego (Prokopiusz z Cezarei, Pawet Diakon, Girald
bert ~a”so Gramatyk i Gall Anonim), [w:] Cztowiek, sacrum, $rodowisko. Miejsca kultu we wczesnym
lite n'°Weczu’ red. S. Mozdzioch, Spotkania Bytomskie, t. 4, Wroctaw 2000, s. 11-24, obszerny wybor
guer'tu™ S ** PryP- 1 >2; G. Dumézil, Heur et malheur du guerrier. Aspects mythiques de la fonction
NnJlere Ctez “es Indo-Européens, wyd. 12, Paris 1996; F. Graus, Der Heilige als Schlachtenhelfer - Zur
Beu ' erun8 einer Wundererzahlung in der mittelalterischen Chronistik, [w:] Festschrift fur Helmut
SaCr ,nn zum 65- Geburtstag, wyd. K.-U. Jaschke, R. Wenskus, Sigmaringen 1977, s. 330-348; J.-C. Vallecalle,
veya ISer A “uerre: remarques sur les révélations surnaturelles dans les chansons de geste, [w:] Guerres,
p j* « « Quétes au Moyen Age. Mélanges offerts & J.-C. Faucon, Paris 2000, s. 429-473. O wierzeniach

Sto m Stowian i militarnych kompetencjach ich bogéw na tle poréwnawczym: A. Gieysztor, Mitologia
lan, wyd. 2, Warszawa 1986.
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sie bitwa rzeczywiscie mogta sktania¢ do okreslenia niejasnej i najczesciej nieuniknionej
przysztosci2 Badacze kultury duchowej $redniowiecznych Stowian od dawna rozwazajg
zwigzek miedzy stowami ,,wrdog” i ,wrdézba”, wystepujacy w jezykach stowianskich3
Wiele wskazuje na pierwotng i nieprzypadkowg zbiezno$¢ poje¢ oznaczajgcych los
i nieprzyjacielad.

W niniejszym tekscie zajme sie takimi opisami bitew, ktére pokazujg zwigzek
zwycieskiego wojska z sitami nadprzyrodzonymi, pociggajagcy za sobg przemiane
wojownikdw w wojsko nieustraszone - gotowg na wszystko i nierozerwalng wspdlnote.
Chrzescijanskie praktyki religijne lub poganskie wrdzby i rytuaty sg nieodzownym
elementem w tego typu opowiesciach. Mozna wrecz powiedzieé, ze szczegbty narracji
zostaty dobrane tak, aby pokazywaty, w jaki sposéb i z jakim skutkiem wojsko weszto
w uSwiecajacg i wzmacniajgca relacje z sacrum. Analizowane przeze mnie zrédta pozwalajg
takze wnioskowag, jak autorzy konstruowali swoje opowiesSci, aby wyrazi¢ powyzszg mys|
przewodnig. Wiele uwagi poswiece modelowi wojska miodziericzego, obechemu zaréwno
w opisach armii - z punktu widzenia autora - wtiasnej, jak i wrogiej. Najpierw jednak
zestawie fragment czeskich ,,dziejéw bajecznych” z obrazami bitew ,historycznych”, aby
ukazac scenariusz opowiesci 0 wojsku wychodzgcym naprzeciw swojemu przeznaczeniu.

Przeistoczenie za sprawg bogéw wojska tchoérzliwego w bohaterskie zostato
przedstawione w spos6b wrecz modelowy w opowiesci Kosmasa 0 mitycznej wojnie
Czechow z Lgczanami, stoczonej w czasach zamierzchtych i poganskich. Rozstrzygniecie
szykujacej sie dopiero batalii miedzy wrogimi plemionami poznajemy dzieki jednej
z tgczanskich Eumenid (una de numero Eumenidum). Ostrzegta ona swojego pasierba
w nastepujgcy sposob: Scias Boemorum strigas sive lemures nostras prevaluisse votis
Eumenides, unde nostris usque ad unum interfectis dabitur victoria Boemis. | nieco dalej
dodata jeszcze: Nam dii, qui vobiscum comitabantur in prelium, versi sunt in auxiliurn
inimicis vestris5 Bitwa na Turskim Polu zostata wiec poprzedzona rywalizacjg 0sob,
ktére reprezentowaty obie walczgce strony i byty scisle powigzane ze Swiatem bogdw.
Do ich grona zaliczaty sie kobiety nazwane przez kronikarza Eumenidami, ewidentnie
posiadajgce wieszcze i magiczne kwalifikacje, a takze strzygi i upiory. Bronig w owym
duchowym starciu byty vota, stuzace do pozyskania bostw dajacych zwyciestwo. Pomoc
od bogéw przyszta w momencie, gdy wydawato sie, ze dla Czechow nie ma juz ratunku-
Woczesniej bowiem Wioscistaw, ksigze tgczan, contra Boemosfrequenter susceperat bellu/n

2 Przyktady przedbitewnych wr6zb w literaturze starozytnej i Sredniowiecznej prezentujg: L.P. Stupecki.
Wyrocznie i wrézby poganskich Skandynawdw. Studium do dziejow idei przeznaczenia uludéwindoeuropejskich,
Warszawa 1998; J. Banaszkiewicz, Rodulf, krél Heruléw, ktory grat (Pawet Diakon, Hist.Long., I, 20), [w:l
E scientia et amicitia. Studia poswiecone profesorowi Edwardowi Polkowskiemu w sze$¢dziesieciopiecioleci<
urodzin i czterdziestolecie pracy naukowej, Warszawa-Puttusk 1999, s. 23-31.

3 A. Briickner, Mitologia stowianska i polska. Warszawa 1985, s. 176-178.

4 L.P. Stupecki, Wroézbiarstwo poganskich Stowian, [w;] Stowianie i ich sasiedzi we wczesnyt*
Sredniowieczu, red. M. Dulinicz, Warszawa-Lublin 2003, s. 73.

5 Kosmas, lib. I, cap. U, s. 25; ,,Wiedz, ze strzygi czy tez upiory Czechéw zakleciami (ofiarami?) zdobyty
przewage nad naszymi Eumenidami, dlatego po wybiciu naszych co do jednego, bedzie dane zwycigstwo
Czechom. [..] Bowiem bogowie, ktérzy wam towarzyszyli w boju odwrécili sie i pomagajg waszyfll
nieprzyjaciotom”; V. Karbusicky, Baje, myty, déjiny. Nejstarsi ¢eske povésti v kontextu evropské kultury, Praha
1995, s. 109.
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et semper Marte secundo atque diis auspicibus prevaluerat terramque eorum sepe ingressus
Cedibus, incendiis ac rapinis crudeliter devastarat et ipsos populi primates in tantum presidiis
at,enuarat, utparvo clausi in oppido, quod dicitur Levigradec, hostium incursiones timerent
(Ppidob. Przewaga £.gczan wydawata sie miazdzgca. Dlatego przerazeni Czesi udali sie do
"rézki (sortilega). Ta obiecata zwyciestwo pod warunkiem ztozenia Jowiszowi, Marsowi,
°nie i Plutonowi (okreSlonemu gener Cereris) ofiary z osta7. Ofiara ta polegata na
sPozyciu miesa zwierzecia, ktére podzielone zostato in mille millies kawatkow tak, aby
Starc/-yto dla kazdego wojownika8 Wspdlny positek sprawit rzecz nadzwyczajng (res similis
ProdigiOy Czesi, dotychczas petni zwatpienia, zleknieni i stabi, stali sie weseli i gotowi na
.er¢ niczym lesne wieprze (silvatici porci)9. Przekaz Kosmasa mozna zinterpretowac
nastepujacy sposob: wrézka namoéwita wojownikéw czeskich do dziatania majgcego
°ni¢ bogow, aby im oddali zwyciestwo. Ofiara i uczta utwierdzity wspolnotel0. Dzigki nim
esi Porzucili strach, zaczeli przypominac dziki i z weselem gotowali sie na Smierc, stajac sie
samym wojskiem idealnym, bo gotowym do przyjecia wspo6lnego dla wszystkich losu
Warto nieco uwagi poswieci¢ upodobnieniu sie Czechéw do dzikow. Bliskg analogie
sanowi Gallowy opis bitwy stoczonej przez Bolestawa Chrobrego z Rusinami. Krdl
ski - jak gG nazywa Gall - przed walkg przekazat polskiemu wiadcy nastepujace
a: Noverit se Boleslauus tamquam suem in volutabro canibus meis et venatoribus
Ir<umclusuml2. Na co Chrobry odpowiedziat: Bene, inquam, suem in volutabro nominasti,
AUQ 'n sanguine venatoris canumque tuorum, id est ducum et militum, pedes equorum
t*e°rum inficiam et terram tuam et civitates ceu ferus singularis depascam 13 W przeko-
lu Galla Anonima do dzikéw poréwnywa¢ mozna byto wojownikdéw szczegdlnie
nych. Bolestaw Chrobry, akceptujgc nadane mu miano - sus in volutabro
?aP°wiadat, ze jego konie bedg stagpaé we krwi przeciwnikéw, a on sam pozre ziemieg

Kosmas, lib. I, cap. 10, s. 23: ,czesto podejmowat wojny przeciw Czechom i zawsze zgodnie
iu k Carn' Marsa oraz innych bogéw wygrywat i czesto wkroczywszy na ich ziemie mordami, pozarami
?rodk  Zam' °~rutn’e Je niszczyt i tak ostabit najprzedniejszych bronigcych tego ludu, ze zamknieci w matym

7’ zwanym Levy Hradec, bali sie atakéw wrogéw na grodek”.
znac  "anife’ I, cap. 11,s. 25-26. By¢ moze sam osiot, jako zwierze ofiarne, miat w przekonaniu Kosmasa
not- niE ma8'czne- Takie przekonanie funkcjonowato w czasach rzymskich. Za cesarza Walentyniana
<(i\er 1 ~aus*yn zostat oskarzony o to quod asinum occidisse dicebatur ad usum artium secretarum, ut
anl quidam urgentes, ut autem aiebat Ule, ad imbecillitatem ftrmandam fluentium capiUorum

niianus Marcellinus, wyd. J.C. Rolfe, London-Cambridge Massachusetts 1956-1957 (cyt. dalej: Ammianus
Marce"inuS) ,,3 ,,,b . XXX .cap. 5(H), s. 340.

°8am' ~0Osmas’ 1 caP- ", s- 26- Byt to typ ofiary stosowany w starozytnosci dla umocnienia wojska
Ifte®o defety/mem - D.S. Crespo, Il faut s allier avant la bataille..., s. 205-206.
lo Kosmas. lib. 1, cap. 11, s. 26.

fretin- ~ Wez' Uczacej wspdlnie ucztujgcych: J. Banaszkiewicz, Trzy razy uczta, [w:] Spoteczenstwo Polski

IIj~"ow‘ecznej, t. 5, red. S.K. Kuczynski, Warszawa 1992, s. 95-108. Por. z ofiarami z somy: D.S. Crespo,
* ‘e'allier avant la bataille..., s. 196-197.

Ziel feltz, Wierno$¢ rycerska na Rusi, [w:] Etos rycerski w Europie Srodkowej i Wschodniej X-XV w.,
°na Goéra 1997, s. 47.
pSa . Anonim, Cronicae, lib. I, cap. 10, s. 28: ,,Niech wie Bolestaw, ze tak jak dzik w bagnie, moimi

,V ,OWcami jest otoczony”.

hvoich ~amze: ""Powiem, ze dobrze dzikiem w bagnie [mnie] nazwate$, poniewaz we krwi towcow i psow
’ 10 jest ksigzat i wojownikéw, umocze nogi moich koni i ziemie twoja i miasta tak jak odyniec pozre”.
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i miasta ruskie. Posta¢ dzika wigzata sie z wyjgtkowym zapamietaniem w walce. Gall
poréwnat bitwe do polowania i ukazywat znamienne odwrdcenie rél: zwierzyna sama
stawata sie towca, zabijajgc otaczajacych jg mysliwych i ich psy. Ten sam mysliwski watek
wystepuje w Kosmasowym opowiadaniu o przygotowaniach do bitwy na Turskim Polu.
Witoscistaw w dwoch przemowach namawiat swoich wojownikoéw, aby odtozyli albo
przynajmniej oszczedzali zwyk#g bron, a zamiast niej wzieli sokoty, krogulce, czaple i inne
tego rodzaju ptaki jako $rodek odpowiedni do walki z tak tchorzliwym przeciwnikiem. Tuz
przed starciem ksigze tgczan wydat swoim nastepujacy rozkaz: submittite que portatis
volatilia, ut perterrefaciatis falconibus pavidas acies ut columbasl4. Jak juz wiadomo,
Czesi okazali sie jednak mezni oraz nieustepliwi niczym dziki i zadali Wtoscistawowi
straszliwg kleske. Kosmas jeszcze dobitniej odwotat sie do tej figury retorycznej w opisie
bitwy, ktorg ksigze Wratystaw 1l wydat Leopoldowi, margrabiemu bawarskiej marchii
wschodniej (Austrii). W przedbitewnym przemdwieniu skierowanym do swoich wojowni-
kéw, margrabia zwrdcit sie¢ do nich O tupi rapaces et catuli leonum feroces, a Czechow
poréwnat do owiec. W zwigzku z tym Kosmas odpowiednio skomentowat czeskie
zwyciestwo w bitwie: Sicque greges ovium lactaverunt catulos leonumi5

Przemiana wojska zleknionego w radosne i nieustraszone, dokonana dzieki interwencji sit
nadprzyrodzonych, jest gtbwnym watkiem opisu bitwy stoczonej pod Kressenbrun 12 lipca
1260 r. Czesi starli sie wowczas z Wegrami. Najpetniejszy, wieloptaszczyznowy obraz batalii
zachowat sie w zrodle czeskim: tzw. ,,drugiej kontynuacji Kosmasa”, spisanej prawdopodob-
nie pod koniec lat osiemdziesigtych X111 w.16Temat cudownie zdobytego mestwa zostat tam
rozbudowany i w peini schrystianizowany. Narracja ukazuje wszystkie te cechy, ktdre
- w przekonaniu $redniowiecznych autoréw - najlepiej ttumaczyty powody zwyciestwa jednej
ze stron konfliktu zbrojnego. Obie armie zeszty sie nad Morawag i stanety naprzeciw siebie,
kazda na innym brzegu rzeki. Stwarzato to sytuacje patowa. Nikt nie chciat rozpoczynac
przeprawy w obliczu wroga. Doszto wiec do negocjacji miedzy wtadcg czeskim, Przemystem
Otakarem Il a krélami Wegier: Belg IV i Stefanem V. W efekcie zawarto rozejm. Przerwa
w dziataniach wojennych miata umozliwi¢ oddziatom wegierskim spokojng przeprawe przez
Morawe, aby obie armie mogty przystapi¢ do bitwy na rownych i sprawiedliwych warunkach.
Podstepni Wegrzy przeszli jednak rzeke w nocy i zaatakowali obéz przeciwnika w dniu
rozejmu. Wiekszos$¢ wojska czeskiego przebywata w tym momencie w sasiednim miasteczku-
Mimo szczuptych sit Przemystowi udato sie odnies¢ Swietne zwycigstwo.

Jedng z wersji opowiesci o bitwie jest relacja wtadcy czeskiego, zawarta w liscie do
papieza Aleksandra IV, przepisanym przez autora ,drugiej kontynuacji Kosmasa” e

U Kosmas, lib. I, cap. 12, s. 28: ,,wypusccie ptaki, ktére niesiecie, abyscie przestraszyli sokotami oddziaty
lekliwe jak gotebie”, wczes$niejsze przemoéwienie: cap. 10, s. 24.

15 Tamze, lib. I, cap. 35, s. 132-133: ,,O wilki drapiezne i dzikie mtode Iwéw [..] | tak stada owiec
nakarmity mlekiem mitode lwéw™.

16 O zrédle zob. postowie do wydania czeskiego przekladu: Pokra(ovatele Kosmovi, wyd. M. siaho\s-
Z. Fiala, Praha 1974, s. 196-216.

17 Pokracovatele Kosmovi (Pribehy Krale Premysla Otakara U), wyd. J. Emler, FRB, t. 2, Praga 1874<
s. 315-318; patrz takze: M. Blahovd, Z. Fiala (postowie do czeskiego przektadu), [w:] Pokracovatel?
Kosmovi..., s. 208; P. Zmudzki, Studium podzielonego Krdlestwa. Ksigze Leszek Czarny, Warszawa 2000-
s. 123-125.
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Wedtug Przemysta, w sktad armii Beli IV i Stefana V wchodzity liczne oddziaty
Poganskie (np.: Tatarzy), heretyckie i schizmatyckie. Ponadto Wegrzy zaatakowali
Wstawieni w szyk potkolisty i sprawiali wrazenie, jakby chcieli pozre¢ Czechoéw zywcem.
Sposéb dziatania przeciwnikdw zostat napietnowany przez Przemysta Otakara Il. Wiadca
Czeski przedstawiat papiezowi zwyciestwo pod Kressenbrun jako dokonane przez Boga
*a PosSrednictwem Czech6wl8. Tego samego zdania byt autor ,drugiej kontynuacji
osmasa”, ktory wojsko czeskie, walczace z wegierskim, nazywat exercitum chris-
t,anumly. Jego opowieS¢ pozwala przyjrze¢ sie nadprzyrodzonym okolicznosciom
Poswiadczajagcym bliski zwigzek wojska czeskiego z Bogiem:

>eque talis ac tania victoria digne soli deo et sanctis eius est cum condignis gratiarum actionibus et laudibus
Scr'benda, quod etiam ex quibusdam revelationibus comprobatur. Siquidem a multis fertur, quod quidam viri,

lin ° tern° cust°diam exercitus fuerant deputati, imminente proelio referunt se vidisse quondam avem in
eamentis ad modum aquilae figuratam, sed in colore nive candidiorem, habentem aureum caput et collum,
um beati Wenceslai quondam ducis, semper vero patroni Bohemorum, inclyli martyris, inseparabiliter

et  Wentern; quae passim visa est eisdem crescere, quoad usque ad pugnam procedentem universum corpore
Plumis cooperuit exercitum christianum20.

Znak niechybnie zwiastujgcy zwyciestwo Czechow zostat wiec dostrzezony juz
Pr?ed bitwg. Ciekawe, ze najwiecej szczegdtow na temat wygladu owego orta o wyraznie
Hadprzyrodzonych cechach, dostarczyli ci, ktérzy znajdowali sie na tytach wojska. Oni
Potwierdzili $cisty zwiazek ptaka-zjawy z chorggwig $w. Wactawa2l Natomiast wielu

ych Czechdéw widziato orta, jak rost i zakrywat wojsko czeskie idgce na wroga,

opisie bitwy pod Kressenbrun cudowny znak petnit zatem role podwojng: byt zarazem

Kiem wr6zgcym zwyciestwo i epifanig sw. Wactawa. W rezultacie trudno byto mieé

P lw°sci, ze Czesi odniesli sukces z woli Boga.

Interpretacje orta jako epifanii Sw. Wactawa wspiera dalszy cigg opowiesci o bitwie,

artej w ,,drugiej kontynuacji Kosmasa”. Dowiadujemy sig, ze czeski rycerz Jan, ktory
nad°W”U choroby Pozosta*w domu, miat wizje doktadnie w tym samym czasie, kKiedy
“a Morawg Wegrzy atakowali Czechdw. Zobaczyt, ze na polu walki stabe i nieuporzad-
N wane wojsko czeskie zostato wsparte przez caly zastep Swietych patronow krélestwa:

actawa, Wojciecha, Prokopa i pieciu braci meczennikow. Wactaw postepowat na

,» ~°kracovatele Kosmovi (Pribehy Krale Premysla Otakara II)..., s. 317.

» Jamze’ s- 318.
czyno atnze: ,,Zatem takie i tak wielkie zwyciestwo stusznie jest przypisa¢ tylko Bogu i $wietym jego oraz
pr/e™ godnym task i zastugom, co takze przez pewne objawienia jest potwierdzone. Albowiem przez wielu
2bllz™  ne Jes> ze pewni mezowie, ktérzy na tyly dla ochrony wojska zostali wystani, opowiadali, ze kiedy
ingjace S b'twa- widzieli pewnego ptaka zarysowanego na ksztatt figury orta w kolorze I$nigco-$nieznobiatym,
patrones8°® gtowe i szyje, nie odstepujgcego choraggwi Swietego Wactawa, niegdy$ ksiecia, zawsze za$
Wojska *'Zect- stawnego meczennika; wszedzie byt on widziany, jak roést, az zakryt ciatem i piérami cate

2 ctrzescijanskie idace do bitwy”,
kultu $w COr™ w’ $w. Wactawa, udziale $wietych patronéw w bitwach, a takze o politycznych aspektach
katnn Wactawa: J. Banaszkiewicz, Widcznia i choragiew. O rycie otwierania bitwy w zwigzku z cudem
ais Schl‘ na” e”skiej Bolestawa Krzywoustego (Kadtubek, 111, 14), KH, 94, 1987, s. 6-8; F. Graus, Der Heilige
Pileni enhelfer- , passim; D. Tres$ik, Kosmova kronika. Studie k po¢dtkum ¢eskeho déjepisectvia politického
Polski i ~>rata '968, s. 184—231; A. Siwczynska, Interwencje i dziatania $wietych w najstarszych kronikach

lczeskich, ,,Historia”, 3-4, 1995-1996, s. 17-38 (interwencje militarne).
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przedzie jako wodz i zgodnie ze swojg rolg wygtosit krotkie przemowienie skierowane
do pozostatych Swietych. Stowa, ktore autor tekstu wtozyt w usta sw. Wactawa, i dalszy
komentarz precyzyjnie pokazujg zwigzek bitwy na planie niebianskim z bitwg ziemska:

«Debilis est noster exercitus, ad dei praesentiam mox tendamus». Quo dicto vexillum suum contra hostes
extendit, qui statim infugam universaliter visi sunt converti. Exterioribus quoque oraculis interior consolado
concordavit. Nam sicut saepedictus princeps Bohemiae et alii principes, barones et milites communiter
retulerunt, quod, quamvis paulo ante pene emortui et totis viribus destituti, in ipsa tarnen hora conflictus cum
inexperta spiritus et corporis laetitia intra semet ipsos de assequenda victoria fere universi et singuli
acceperunt responsum, parati non solum in hostes irruere, verum etiam muros ferreos audacter irrumpere2Zm

Autor przedstawit w ten sposéb plastyczng wizje stabego i rozproszonego wojska,
ktére dzieki interwencji Boga, wywotanej przez czeskich S$wietych, stato sie silne
i gotowe na wszystko. Kazdy rycerz w tym samym czasie przezyt wewnetrzng przemiane
pod wptywem zaobserwowanych znakéw. W efekcie Czesi poczuli sie weseli i zyskali
moc pozwalajgca im dokona¢ czyndow znacznie przekraczajgcych zwyczajne zadania
wojownika.

Opis cudownego znaku zapowiadajgcego zwyciestwo Czechdw pod Kressenbrun
wyraznie nawigzuje do nadprzyrodzonych zjawisk poprzedzajgcych wielki triumf ksiecia
Sobiestawa nad krolem Lotarem Il z Supplinburga pod Chlumcem, 18 lutego 1126 r.
Oddajmy gtos pierwszemu kontynuatorowi Kosmasa, Kanonikowi Wyszehradzkiemu:

Nolo autem vos latere patres et matres quod audivi, annuncio vobis veritatem auxilii omnipotentis Dei, quae
visa est pene ab utroque exercitu, quod aquila volans ea die, antequam bellum fieret inter Saxones et Bohemos,
sua voce clamabat super Saxones, praesciens nutu Dei cadavera eorum, et campanam sonantem auditum est.
Iterum circum astantibus et custodientibus primatibus Bohemiensibus et prepositis et capellanis pene centum
hastam sancti Wenceslai, inter quos unus capellanus, probus, nobili genere, nomine Vitus, qui tenebat hastarn
eiusdem sancti prememorati, ut mos est, indutus lorica et galea, ut Achilles, lacrimans prae gaudio clamavit
ad suos: O socii et fratres, constantes estote, video enim sanctum Wenceslaum sedentem in equo albo et
indutum candida veste super cacumen sacrae hastae, pugnantem pro nobis, etiam et vos videte. Uli autem
stupefacti aspicientes hac et illac nichilque videntes - quia non omnibus, nisi dignis datum est a Deo illud
miraculum videre - tristantibus et lacrimantibus et ex toto corde gementibus ad Deum, et oculis et manibus
expandentibus ad coelum, et tamdiu clamantibus Kyrieeleison, dum Deus omnipotens sua misericordia et suO
sancto nuncio Wenceslao, nostro protectore, vicit nostros hostes. AmenTi.

2 Pokracovatele Kosmovi (Pribehy Krale Pfemysla Otakara U), s. 318-319: ,,Stabe jest nasze wojsko,
odwotajmy sie natychmiast do Bozej pomocy. Co powiedziawszy, swojg choragiew przeciw wrogom
wyciggnat i ujrzano, ze oni natychmiast rzucili sie do ucieczki. Za$ z zewnetrznymi przepowiedniami zgadzato
sie wewnetrzne pocieszenie. Bowiem, jak czesto wspominany ksigze Czech i inni ksigzeta, baronowie i rycerze
zgodnie opowiadali, ze chociaz chwile przedtem ledwie zywi byli i wszelkich sit pozbawieni, jednak w samej
godzinie bitwy z niedo$wiadczong [wcze$niej] wesotoscig duszy i ciata wewnatrz samych siebie o majacym
nastapi¢ zwyciestwie prawie wszyscy pojedynczo otrzymali zapowiedZ, gotowi nie tylko uderzy¢ na wrogéw,
lecz nawet zelazne mury $miato zburzy¢”.

2 Canonici Wissegradensis Continuatio Cosmae, wyd. J. Emler, FRB, t. Il, cz. 1, Pragae 1874, s. 203:
»Nie chce ukrywaé przed wami ojcowie i matki, co ustyszatem i obwieszcze wam prawde o pomocy
Wszechmogacego Boga, ktéra widziana byta blisko obydwu wojsk, ze orzet latajac tego dnia, zanim doszto
do bitwy miedzy Sasami a Czechami, krzyczat swoim gtosem nad Sasami, z woli Boga przewidujac ich trupy
i dzwonigcy dzwon byt styszany. Natomiast kiedy prawie stu najprzedniejszych Czechdédw i prepozytow,
i kaptanéw stato wokot i pilnowato wiéczni sw. Wactawa, jeden z nich, prawy kaptan szlachetnego rodu,
imieniem Wit, ktéry trzymat wiécznie owego wspomnianego $wietego, wedle zwyczaju odziany w pancerz
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Autor ,,drugiej kontynuacji Kosmasa” ciekawie rozwingt i przeksztatcit niektore
w3tki uchwytne w kronice Kanonika Wyszehradzkiego. Zwazywszy wymowe znakow
"Powiadajacych czeskie zwyciestwo, szczegOlnie interesujgca jest przemiana oria.

kronice wyszehradzkiej ptak przewiduje z woli Boga, ze cze$¢ Saséw padnie trupem
na Polu bitwy. Autor ,,drugiej kontynuacji Kosmasa”, czynigc z orta epifanie sw. Wactawa,
Ayraznie uciekat od brutalnej wyktadni zjawiska. Oprdcz chrystianizacji znaku zapowia-
alitcego zwyciestwo, dodat on od siebie watek przemiany wojska przestraszonego

nieustraszone, niewystepujacy w ogéle w opisie bitwy pod Chlumcem. Swiadczy to

petnym zrozumieniu idei, ktéra w micie zapisanym przez Kosmasa - w wersji
P°ganskiej - jest jedng z cech nabytych przez Czechow na poczatku istnienia ich
WsPoInoty. W czasie pierwszej wojny, stoczonej z sgsiednim plemieniem, wojownicy
CZescy uzyskali od bogow jednoczacg zdolnos¢ walki na $mier¢ i zycie.

PrzyjrZyjmy sie teraz sposobowi budowania narracji. Fragment ,,drugiej kontynuacji
osrnasa” ukazujacy przeistoczenie wojska Przemysta Otakara Il pod Kressenbrun
°nstruowany zostat na wzor dokumentu w procesie kanonizacyjnym. Autor powotat

S? na wiarygodnych Swiadkow, ktérzy zgodnie zeznali, ze miat miejsce cud bezposrednio
A nich oddziatujacy. Nieco dalej dowiadujemy sie, ze trybunatem weryfikujgcym
niesienia o nadprzyrodzonych okolicznosciach zwyciestwa pod Kressenbrun byli:
"Kup, prepozyt, dziekan i kanonicy prascy24. Najwazniejsze jest jednak to, ze dostojni
czni Swiadkowie, wiacznie z rycerzem Janem, opowiadajac o cudach towarzyszgcych
Jud kressenbrun, wzorowali sie na cudownych okolicznosciach starcia wojsk
Ny Machabeusza z ogromng armig Lizjasza pod Bet-Sur. Wedtug Il Ksiegi Machabejs-
A Jgrecki wodz oprocz wielkiej ilosci zotnierzy dysponowat osiemdziesiecioma stoniami,
Nojownicy zydowscy, zanim wyszli z Jerozolimy, ujrzeli anielskiego mtodzienca na
niu, ubranego w biate szaty i ztotg zbroje, ktdry wywijat widcznia. Widok niebianskiego
ocnika wprawit Zydéw w taka euforie, Ze stali sie gotowi do walki nie tylko
h  mi. ale i z dzikimi bestiami oraz zdolni do ataku na muros ferreos. Trzeba
kresli¢, ze autor ,,drugiej kontynuacji Kosmasa” przejmowat z Biblii idee przemiany
to Poci wptywem epifanii, nie kopiowat natomiast wszystkich szczegétéw. Wyraznie
P° raz kolejny poréwnamy jego tekst z narracjg Kanonika Wyszehradzkiego.
, “Wactaw u pierwszego kontynuatora Kosmasa wygladat doktadnie tak, jak anielski
Sw ?len'ec z Il Ksiegi Machabejskiej. Pod Kressenbrun zastgpit go oddziat czeskich
y°h, ktory dziatat inaczej, cho¢ petnit te samg role2s.

ptaczac z radosci krzyknat do swoich: O towarzysze i bracia, badzcie odwazni, widze
"focz'L A N ac*awa dosiadajgcego biatego konia i ubranego w I$nigca na biato szate ponad ostrzem Swietej
~ Do »* Wa'czacego za nas, takze i wy zobaczcie. Oni za$ ostupiali patrzac tu i tam i nic nie widzac
i . Waz nie wszystkim, a tylko godnym dane byto przez Boga 6w cud oglada¢ - zasmuceni i ptaczacy,
serca wzdychali do Boga i oczy oraz rece podnie$li do nieba i tak dtugo Spiewali Kyrieeleison, az
M 'vszechmogacy swoim mitosierdziem i swoim $wietym postaricem Wactawem, naszym opiekunem,
Q@fyt naszych wrogéw. Amen'.
a Pokrac¢ovatele Kosmovi (Pribehy Krale Premysla Otakara II)..., s. 318-319.
eqUes .~ 8-9: cumaue panter prompto animo procederem Hierosolymis apparuit praecedens eos
c°nvaj n Vesle candida armis aureis hastam vibrans tum simul omnes benedixerunt misericordem Dominum et
2% runl animis non solum homines sed et bestias ferocissimas et muros ferreos parati penetrare.
Kronik f> metCK*ac* Pracy z Biblig stosowanych przez $redniowiecznych kronikarzy: J. Banaszkiewicz,
Dzierzwy, XIV-wieczne kompendium historii ojczystej, Wroctaw 1979, s. 66-77.
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Pod koniec opowiesci o zwyciestwie Przemysta Otakara Il nad Wegrami, zawartej
w ,drugiej kontynuacji Kosmasa”, przedstawiona zostata jeszcze jedna, alternatywna
wersja wydarzen, wtozona tym razem w usta Wegrow:

Nuntii regis Ungariae, qui missi fuerant ex parte eius ad principem Bohemiae, retulerunt coram eodem
principe et baronibus eius, quod hora congressionis exercituum ad invicem, Bohemi valido clamore in coelutn
exaltato canentes hymnum a sancto Adalberto editum, quod populus singulis diebus dominicis et aliis
festivitatibus ad processionem cantal, equi adversariorum invitis sessoribus fugam arripuerunt2L

W tej odstonie Czesi sami wywotujg interwencje Boga i Swietych, intonujgc piesn
utozong przez Sw. Wojciecha. Skutek jest natychmiastowy. Konie Wegréw wpadty
w panike i pomimo wysitkdw jezdzcow zaczety ucieka¢. Tak samo zadziatali poganscy
bogowie, ktorzy przed bitwg na Turskim Polu odwrdcili sie od taczan i staneli po stronie
Czechow. U Kosmasa dowiadujemy sie o tym z ust fgczanskiej Eumenidy-macochy.
ktéra doradzita swojemu pasierbowi: inter utrosque pedes equi in modum crucis
evaginato ense terram lineabis. Hoc enim faciens invisibiles ligaturas laxabis, quibus ira
deorum vestri equi obligati deficient et cadent quasi ex longo itinere fatigati, moxque
insiliens equum terga vertes et, si magnus post te timor ingruerit, numquam retro
aspicies, fugam sed accélérés atque ita tu solus vix effugies28 Kontynuator Kosmasa znat
zapewne opis bitwy na Turskim Polu, ale warto podkresli¢ r6znice w zachowaniu kom
w obu opowiesciach: wierzchowce taczan padaly, jakby byly wycienczone, natomiast
wegierskie po prostu rzucity sie do ucieczki. Powszechnosci przekonania, ze Bog dajacy
zwyciestwo w pierwszej kolejnosci godzi w wierzchowce wojownikéw, ktérzy maja
ponie$¢ kleske, dowodzi opis jednego ze zwyciestw Rusi nad Potowcami, zawarty
w Powiedci minionych lat. Latopisarz nie miat watpliwosci, ze to sam BO6g zestat na
koczownikéw lek w obliczu wojska ruskiego. Zanim doszto do starcia, Potowcy zaczeli
uciekaé, lecz z Bozego wyroku kohcm uxb ne 6b cnbxa e noeax. Ru$ ruszyta w pogon
i urzadzita im straszliwg rzez2X,

Pogrom Potowcdw miat miejsce w 1103 r. nad rzekg Suten. Zostat dokonany przez
koalicje ruskich kniazibw z Wtodzimierzem Monomachem na czele. Opis tej batali'
przypomina fabuty czeskie nie tylko dzieki motywowi rumakéw, ktore stracity ,,predkos¢
w nogach”. Cato$¢ narracji ma wymowe bardzo podobng do opowiesci o bitwach na
Turskim Polu i pod Kressenbrun. Akcja rozpoczeta sie od decyzji Swiatopetka
i Witodzimierza, zeby i$¢ na Potowcéw. Autor przedstawit jg jako natchniong prze?
Boga. Wtodzimierz przetamat opér druzyny Swiatopetka i posytat do innych kniaziéw

27 Pokracovatele Kosmovi (Pribehy Krale Premysla Otakara Il)..., s. 319: ,,Postowie kréla Wegier, ktorzy
wystani zostali z jego strony do ksiecia Czech, w obecnosci owego ksiecia i jego baronéw powiedzieli, ze
w godzinie wzajemnego starcia wojsk, kiedy Czesi z wielkim krzykiem do niebios podniesionym za$piewat'
hymn przez $wietego Wojciecha utozony, ktéry lud kazdej niedzieli i w inne $wieta w czasie procesji Spiewa-
konie przeciwnikéw wbrew woli jezdZzcdw porwaty sie do ucieczki”.

28 Kosmas, lib. I, cap. 11, s. 25: ,,obnazonym mieczem miedzy nogami konia zaznaczysz ziemie na ksztatt
krzyza. Bowiem to czynigc uwolnisz si¢ od niewidzialnych wiezéw, ktérymi zwigzane z powodu gniewa
bogéw, konie wasze ostabng i padng, jakby diuga droga zmeczone, i wskoczywszy na konia natychmiasl
uciekaj i, jesli wielki strach bedzie pedzit za tobg nigdy sie nie odwracaj, lecz przyspieszaj ucieczke i tak ty
jeden ledwie uciekniesz”.

2 PYL, t. 1, s. 184, rok 6611 (1103).
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nastepujace wezwanie: Tlouduma Ha no/ioegu, da /11060 6ydeM otcueu, ak)60 Mapmeu3.
~Ntak na koczownikow byt przedsiewzieciem wysoce ryzykownym i na przyktad Oleg
Watostawowicz odmowit, wykrecajagc sie choroba. Reszta kniaziow wyruszyta na
Potudnie i staneta w bezpos$redniej bliskoSci wroga nad Suteniem. Przed bitwg Potowcy
l'aradzali sie, co uczyni¢ wobec najazdu wojska ruskiego. Stary chan potowiecki,
rusoba, doradzat rozmowy pokojowe i zado$éuczynienie Rusi wczes$niej wyrzadzonych
rzywd. Miodzi Potowcy odpowiedzieli mu: Atife mu doumucn Pycu, ho mu ch ne
OuM?). Cum 60 ujouetue, noudeM e 3eMAio uxt> u npuuMCMi> epadu w?> u Kmo
u om nac-b?M Zdanie mtodych Potowcow przewazyto i obie strony na swdj
sP°sdb zaczety szykowac sie do bitwy. Pycaaib Dice KHH3U u eou ecu Mo/mxymb 6o0ea,
°6bmu 83dafvcy 60ey u Mamepu eao, oet Kymbeio, cei>mc Munocmbmeu) y6oeuM,
Unuu jice MahacnibipeM mpebdoeanbH. M cuife moahuiumch, noudoma nonoegu
n°c/iaiua nped codéoto e cmopowb Anmynony, uoice c/ioeniue e hux MywecmeoM 3R
°djazd potowieckiego bohatera i jego oddziatu przerwat modlitwe wojsku ruskiemu.
‘aziowie postali swojg straz, ktéra zobaczywszy Attunope, obstgpita go i zabita.
&lneli tez wszyscy towarzyszacy mu wojownicy. Dopiero po tej wstepnej walce cate
arrnie ruszyty ku sobie. Pod wrazeniem wyniku starcia obu strazy przednich Potowcy
P°Sz’i do boju, trzesac sie ze strachu, a Ru$ z weselem33. Dalszy cigg juz znamy.
»Druga kontynuacja Kosmasa” rowniez zawiera informacje o modlitwach, poboznych
~N'etnicach i spowiedziach dokonywanych przez Czechdw przed bitwg pod Kressenbrun.
?rédle czeskim uwypuklony zostat zwigzek miedzy dziataniami mitymi Bogu
Stanem ducha wojska Przemysla Otakara Il.

*£*»m domini regni Bohemiae el aliquorum principum, quom tunc conceperant devotio et pia proposita et
in  ~u**us domino se astrinxerant, spondentes vitam suam et terrarum suarum status suos in monetis et aliis
co' ‘UScommu,are- et plunmorum baronum et militum aliorum ad confessionem et signaculum sanctae crucis
Co/ nt‘um forsitan exorta conversio ex timore; magnae autem a magna parte christianitatis usque ad
div n‘am maRna,n et ultra orationes pro ipsis sollemniter ad deum fusae ipsis, immo multo populo christiano

na Praesidia et angelica meruere M

D ip

3] lanize, s. 183: ,,PéjdZmy na Potowcdw i albo przezyjemy, albo bedziemy martwi”,
iw - /ramze’s- '84: ,,Ty boisz sie Rusi, ale my sie nie boimy. Bo pobiwszy tych, pdjdziemy w ich ziemie

e bierny ich grody, i kto ich wybawi od nas?”

Mat  ~amze: ,,Ruscy za$ kniaziowie i wszyscy wojownicy modlili sie do Boga i $luby sktadali Bogu i Jego
pQ ’co do kutii, mitosierdzia wobec ubogich, inni co do potrzeb klasztoréw. |1 do modlacych sie podeszli

,» ' 1Postali przed sobg w strazy Attunope, bo stynat u nich z mestwa”.

N Tamze.
Kr-| ~°kracovatele Kosmovi (Pribehy Krale Premysla Otakara U), s. 315: .Jednak pobozno$¢ pana
sie C¥Wa Czeskiego i innych ksigzat, ktéra wtedy wyrazili i bogobojne postanowienia, i $luby, ktérymi Panu
'ePsze °WIlaza'"’ obiecujgc zycie swoje i potozenie ziem swoich w sprawie pienigdza i innych zmieni¢ na
rycg ’ 12rodzito sie zwrécenie do spowiedzi i naznaczania Swietym Krzyzem licznych baronéw i innych
az jj " Prawie juz uciekajacych ze strachu; liczne za$ modlitwy za nich, przez wiekszg cze$¢ chrzescijanstwa
chrzg- "\Me*~eJ Kolonii i dalej, uroczyScie do Boga byly wznoszone przez nich samych, a takze liczny lud

fK)rnoc ‘ anielska wyjednujac”. Troche inaczej M. Blahova i Z. Fiala, Pokraiovatele

zboin-% S' 125-126: Jiste oviem zboinosl pdna kralostvi ¢eskeho a nekterych kniiat, kterou tehdy projevili,
dQie  “mysly a sliby, jimiz se Panu zavdzxili zlepsiti svuj zivot a zfizeni svych zemi v minci i vjinych vecech,
kfii v duiich pfemnohych panu a rytiru, kteri se snad ze strachu utikali k zpovedi a k znameni svateho
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Demonstracyjna pobozno$¢ stata sie tutaj zaréwno metodg pozyskania taski Bozej
i pomocy anielskiej, jak i powstrzymania wojska od ucieczki. Cel zostat osiggniety:
baronowie i rycerze odzyskali mestwo.

Opis duchowych przygotowan wojska ruskiego do bitwy nad Suteniem réwnie dobrze
daje sie poréwnac z preludium walki na Turskim Polu. Mtodzi Potowcy byli butni niczym
Wioscistaw ijak on zapowiadali nie tylko unicestwienie zblizajgcej sie armii, ale i podbgj
ziemi przeciwnika. Pytanie wtozone przez latopisarza w usta rwacej sie do boju mtodziezy
potowieckiej: u Kmo u30aeumb u om nach? pozwalato uwypukli¢ wtasciwe i skuteczne
- w konteks$cie nadciggajgcego starcia - postepowanie wojska ruskiego. Kniaziowie
i wojownicy chrzescijanscy zwrécili sie bowiem do tego, kto byt w stanie wybawié ich od
pogan. Modlitwy kierowane do Boga i Jego Matki, poparte Slubami, odpowiadajg
zakleciom (vota) czeskich strzyg i upioréw oraz tgczanskich Eumenid, a takze
ofierze-uczcie z osiotka®. W obu przypadkach efekt byt ten sam. B6g (u Kosmasa:
poganscy bogowie) dajacy zwyciestwo przychylit sie do prosb jednej strony, drugg skazujac
na kleske. Istotnym elementem obydwu opisow jest stan ducha wojska - wesotos$¢, ktorg
odczuwajg i Czesi, i Rusini, idac ku ogromnym liczebnie zastepom przeciwnika.

Kosmas nie poinformowat, w jaki spos6b czeska sortilega i tgczariska Eumenida
dowiedziaty sie o nieuchronnej klesce tgczan. Natomiast Powie$s¢ minionych lat nie
pozostawia cienia watpliwos$ci, ze znakiem zapowiadajagcym zwyciestwo Rusi byta
kleska oraz $Smieré Ahtunopy i prowadzonej przezeh strazy przedniej w starciu ze strazg
ruska3. Taki wiasnie byt w tym wypadku sens opisu przebiegu walki. Konsekwentne
nastepstwo wydarzen rysuje sie zupetnie jasno: najpierw wojownicy ruscy pozyskali
Boga i Jego Matke, modlac sie oraz obiecujgc dary, nastepnie doszto do wyprobowania
woli Bozej za pomocg starcia specjalnych oddziatdw zaczynajgcych walke. Wedtug
kronikarza, znaczenie jej wyniku byto zupeinie oczywiste dla obu walczgcych stron.
W efekcie, chociaz Potowcy byli liczni jak bory i nie sposob byto ogarng¢ ich okiem,
Ru$ wyszta naprzeciw nim z weselem, a koczownicy, za sprawg Boga, zaczeli trzas¢ sie
ze strachu i uciekli zanim doszto do starcia.

Powiesciowa relacja o bitwie nad Suteniem zostatla wykorzystana przez autora
kontynuacji Powiesci minionych lat, zachowanej w kodeksie hipackim, do opisu
zwyciestwa Wiodzimierza Monomacha nad Potowcami w marcu 1111 r. Chociaz
powtoérzone zostaty liczne szczeg6ty i sformutowania, wymowa opowiesci ulegta zmianie.
Zgodnie z pierwowzorem, wyprawa ruska wynikta z Bozego natchnienia i poprzedzona
zostata ostrg dyskusjg Whodzimierza z druzyng Swiatopetka, zrelacjonowang dokfadnie
tymi samymi stowami, co pod rokiem 1103. Na koncu pojawity sie jednak nowe
szczegOty ttumaczace geneze wyprawy: to aniot ukazat sie kniaziowi, a w monasterze
pieczerskim widziano stup ognia idagcy w strone miejsca pobytu wiadcy3r. Autor
podkreslit, ze Ru$ wyruszyta, poktadajagc nadzieje w Bogu, Jego Matce i aniotach-
Podczas pochodu kniaziowie nieustannie wykonywali religijne gesty: zegnali sie krzyzem,

P Por. z przyktadami indyjskimi: D.S. Crespo, Il faul sallier avant la bataille..., s. 196-197.

3 Oddziat tego typu - jak mozemy sie domysla¢ - miat réwniez kniaz Roscistaw, ktéry w 1190 r. na
samym poczatku bitwy postat na Potowcéw cmpb/ll41l ceon Mo/iodbin - MnambeecKan nbmonuch, wyd-
A.A. lllaxMaTOB, iloAHoe Cofipanie Pycctcuxb JIbmonuceu, t. 2, wyd. 2, C.-rieTep6yprb 1908, k. 671.

3 PVL, t 1,s. 192, rok 6619 (1111, no HHaTbheBCKofi jieTonHCH).
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itowali krzyz, kazali popom iS¢ przed wojskiem i $piewaé piesni. Wyprawa odbywala sie
w czasie Swietym. Jej poczatek przypadt na drugg niedziele Wielkiego Postu, pierwsza bitwa
' Potowcami w wigilie Zwiastowania, a druga w Wielki Poniedziatek. Mimo poktadania
ufnosci w Bogu, kniaziowie nie przewidywali zwyciestwa. Przed pierwszym starciem rzekli:
60 CMepmb hcimk 3db, da cmaneMb Kpbriko i pozegnali sie ze sobg3 Kulminacyjnym
,Totnentem opisu kampanii jest druga bitwa, stoczona u progu Wielkiego Tygodnia. Potowcy
z°stali przedstawieni doktadnie tak, jak w opisie batalii nad Suteniem: ebicmynuiua hko
6°Poee eesiuifuu U niManu mMbi3. Gdy doszto do walki, przed nielicznym wojskiem
skim szedt niewidzialny dla chrzescijan aniot i $cinat glowy pogan, az zaczeli oni uciekaé
WPrzerazeniu. Zwyciestwo byto dla kniaziow zaskoczeniem, wiec pytali jeAicOw: Kam each
>n<)AKa cul/ia u MHoeoe MHootcecmeo ne Moeocme ch npomueumu ho eocKopb
n°6feocme? CU otce ornebufeeaxy, e/iacoAioufe: koko Moycewb 6umucn ¢ bomu, a dpy3uu
sepxy each &b opyoicbu cebtruib u cmpauiHU, tace noMaeaxy eaMt>? Tokmo ce cymb
ahiee/iu, om Eoea nocnanu noMoeami> xpecmbHHOME>*°, Autor kontynuacji Powiesci
>nnionych lat w istotny sposéb zmienit sens opowiesci o zwyciestwie dobrych nad ztymi. To
n,e wojownicy chrzescijanscy - jak nad Suteniem: rados$ni i mezni dzieki znakowi
zapowiadajagcemu triumf - byli prawdziwymi zwyciezcami. W 1111 r. bitwe wygrali
potowie. Dokiadnie tak samo jak - wedtug Kanonika Wyszehradzkiego - bitwe pod
lumcem wygrat Sw. Wactaw walczacy za Czech6w4l W obu wypadkach ukazanie
Przemiany wojska w nieustraszong wspoélnote nie byto potrzebne.
bioragc pod uwage przede wszystkim opisy bitew na Turskim Polu, pod Kressenbrun
nad Suteniem, mozna si¢ juz pokusi¢ o zestawienie elementéw obrazu zbrojnego
starcia, ktore - zdaniem autoréw Sredniowiecznych - bywaly niezbedne do witasciwego
Przedstawienia zwyciestwa wilasnego wojska. Punktem wyjscia jest fatalna sytuacja
P°czatkowa. Ogromna przewaga przeciwnika wzmaga u niego pewnos$¢ siebie. Wynik
S/Ykujacej sie batalii zdaje sie nie budzi¢ watpliwosci. Czeskie przekazy - Kosmas ijego
uga kontynuacja - akcentujg przy tej okazji przerazenie swoich. Natomiast w Powiesci
>pni°nych lat podkreslany jest stracefczy charakter ekspedycji ruskich. W obliczu wroga
w°J°Whnicy, ktdrzy z pozoru znajdujg sie na przegranej pozycji, zwracajg sie do
Prawdziwych dysponentéw zwyciestwa. Biorgc pod uwage sens opowiesci, chrzescijanskie
Modlitwy i pobozne $luby Rusinéw albo piesn Sw. Wojciecha Spiewana przez rycerzy
N eskich odgrywajg te samg role co ofiara z osta ztozona przez poganskich Czechow.
Sekwencjg odpowiedniego zachowania wojska jest przychylnos¢ Boga (lub bogow
ganskich), objawiona przez wrozke albo za pomocg cudownego znaku, lub dzieki
POTlysInemu wynikowi wstepnej walki. Wojsko, z ktorym autor sie identyfikuje, okazuje
by¢ wybrane przez Boga42 W efekcie strach natychmiast znika. Zamiast niego

eamze, s. 191.
.JIFamze
uciek mze’ s- »Was taka sita i mnogie mnoéstwo, dlaczego nie mogliscie przeciwstawi¢ sie, ale zaraz
S 'SCie?  za$ odpowiedzieli méwiac: jak moglismy bié sie z wami, skoro drudzy jezdzili ponad wami ze
etjjstym orezem i straszni, i pomagali wam? Oto byli anieli od Boga postani, aby pomaga¢ chrzescijanom”.
£ Ganonici Wissegradensis Continuatio Cosmae, s. 203
Wypomina si¢ Godan dajacy zwyciestwo i nowe imie Winilom - Pauli Historia Longobardorum
SS rerum Germ. in usum schol., Hannoverae 1878, lib. I, cap. 8, s. 58.
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wojownicy czujg wesotos¢ i site potrzebng, aby dokonaé czynéw nadludzkich. Czesi na
Turskim Polu byli gotowi nawet Smier¢ przyjaé z radoscig. Boza decyzja i wewnetrzna
przemiana wojska - zaciesnienie wiezi tagczacych wojowniczg wspélnote - prowadzg do
zupetnego odwrdcenia sytuacji. Ci, ktérzy butnie siegali po zwyciestwo, ufni w przewage
liczebng, wpadajg w panike i uciekajg43.

Ukazanie szczeg6lnego zwigzku wybranego wojska z sacrum czesto w zupetnosci
wystarczato do wyjasnienia przyczyn zwyciestwa. Opowiadanie o przebiegu samej walki
nie byto konieczne. Autorzy relacji o bitwach pod Kressenbrun i nad Suteniem, po
przedstawieniu cudownych znakéw zapowiadajagcych wygrang i sprzegnietych z nimi
przemian wilasnych wojownikéw, kazali przeciwnikom natychmiast uciekaé. Podobna
redukcja opisu starcia catych armii nastgpita w narracji umieszczonej w Powiesci
minionych lat pod rokiem 992, opowiadajacej o pojedynku ruskiego mitodzienca
z Pieczyngiem. Fabuta jest Scisle powigzana z Perejastawiem, wyjasnia zaréwno geneze,
jak i nazwe grodu. Epizod zaczyna sie od zejscia wrogich armii, ruskiej i pieczynskiej,
nad rzekg Trubiezem, w poblizu brodu. Jak pod Kressenbrun, obie strony baty sie
przekroczy¢ rzeke, zaczeto wiec szuka¢ wyjscia z patowej sytuacji. Wtadca Pieczyngdéw
wystawit do pojedynku swojego wojownika, wielkiego i strasznego i wezwat kniazia
Wiodzimierza, aby uczynit to samo. Ale w wojsku ruskim nie byto nikogo, kto
odwazytby sie na taki czyn. Wowczas do zmartwionego kniazia przyszedt pewien
cztowiek i opowiedziat o swoim najmtodszym synu, ktérego z racji mtodego wieku nie
wzigt na wojne, a ktéry miat wyjatkowg site w rekach - potrafit podrze¢ skore-
Natychmiast postano po junaka i przeprowadzono prébe. W jej trakcie miodzieniec
wyrwat z boku zywego byka skére wraz z migsem. Wiodzimierz uradowat sie i kazat
wojsku przyszykowac orez. W tym wypadku zmiana nastroju kniazia petni w strukturze
opowiesci te samg role co zyskanie mestwa przez catg armie w opisach innych bitew-
Gdy przyszto do pojedynku, rosty Pieczyng rozeSmiat sie na widok niepozornego
ruskiego chtopaczka. Blyskawicznie jednak nastapit zwrot akcji i pieczynski wojownik
zginat zduszony przez Rusa. Z opisu wynika, ze bitwa rozstrzygneta sie wtasnie w tym
momencie. Do frontalnego starcia catych armii wcale nie doszto. Wojsko Wtodzimierza
zaczeto po prostu scigaé uciekajagcych Potowcow, siekac ich44.

Juz na pierwszy rzut oka widaé¢ zbiezno$¢ podania perejastawskiego z biblijna
historig pojedynku Dawida z Goliatem (1 Sm 17). Podobne jest zawigzanie akcji
- lzraelici i Filistyni usytuowali sie na zboczach gor przedzieleni doling - podobny
dalszy ciag. Goliat, filistyriski specjalista od pojedynkéw, wyzwat Izraelitow. Ich honor
- dokfadnie tak jak dobre imie wojska ruskiego nad Trubiezem - uratowal niepozorny
mtodzieniec, ktdry na poczatku wojny pozostawat w domu. Dawid, zanim stangt do
pojedynku z Goliatem, réwniez musiat przedstawi¢ sie¢ jako pogromca zwierzat. Syn
Jessego opowiedziat Saulowi, ze w obronie ojcowskiego stada wiele razy zabijat lwy
i niedzwiedzie. Finat i konsekwencje biblijnego pojedynku sg takie same jak w Powiesci

43 Dla wyjasnienia tego typu zabiegéw literackich, koniecznych z punktu widzenia narracji, Dmitnj
Lichaczow wprowadzit pojecie ,etykiety literackiej” (w sensie poréwnywalnym do etykiety dworskiej)-
D.S. Lichaczow, Poetyka literatury staroruskiej, ttum. A. Prus-Bogustawski, Warszawa 1981, s. 95-112.

4 PYL, t. 1, s. 84-85, rok 6500 (992).
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Snionych lat. Po zwyciestwie Dawida lzraelici rozpedzili Filistynéw bez bitwy45. Nie
ulega watpliwosci, ze redaktor ruskiej kroniki doskonale znat | Ksiege Samuela. Pomimo
|®go legenda perejastawska rozni sie w kilku kluczowych punktach od biblijnej.
alWazniejszg roznicg jest sposdb rozstrzygniecia pojedynku. Ruski mtodzieniec pokonat
Przeciwnika sitg, w zapasach, a nie sposobem, strzatem z procy, jak Dawid. Uderzajgca
Pozostaje takze kompletna nieobecnos¢ w zrddle ruskim religijnej retoryki, kt6rg
Przesycony jest tekst Ksiegi Samuela. Pod tym wzgledem biblijng opowie$¢ bardziej
Przypomina pojedynek Mscistawa z wiadcg kasogskim Reddedig. Kniaz ruski odnidst
2wyciestwo, poniewaz w trakcie walki $lubowat Bogurodzicy, ze ufunduje dla niej
~erkiew46. Nie ulega zatem watpliwosci, ze mimo znacznej zbieznosci z historig walki
awida z Goliatem, perejastawska legenda brata poczatek z tradycji od Biblii
~ezaleznej47. Co wiecej, trudno jednoznacznie rozstrzygnaé, czy podobieAstwo fabut
y 0 konsekwencjg zabiegdw redaktora PowieSci minionych lat, czy tez wynikto
. Za®znosci strukturalnych48 Taki sam zwyczaj Tacyt przypisat starozytnym Germanom
Nopowiedzial o nim tuz po przedstawieniu germanskiej hippomancji: Est et alia
servatio auspiciorum, qua gravium bellorum eventus explorant. Eius gentis, cum qua
Um est, captivum quoquo modo interceptum cum electo popularium suorum, patriis
p'J/nque armis, committunt: victoria huius vel illius pro praeiudicio accipitur49.
Jedynki przed bitwg lub wojng byty wiec bardzo archaiczng i dos¢ oczywistg praktyka
Zeong, stosowang przez rézne ludy.
lat MotyWy: P°>edynku mitodzienca ruskiego z Pieczyngiem, krwiozerczego orta
J~cego nad wojskiem saskim, ,,zwierzecej przemiany” wojska czeskiego spowodowanej
ez poganskich bogow, skianiajg do postawienia pytania o obecno$¢ poganskiego
rum w opisach bitew. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze Sredniowieczni autorzy

w.. ~or-: R. Barthes, Walka z aniotem: analiza tekstualna Ksiegi Rodzaju 32, 23-33, ttum. E. Wielezynska,
D Titen*e’ Lektury, wyd. M.P. Markowski, Warszawa 2001, s. 87-102; W. Propp, Nie tylko bajka, tlum.
i "8’ "Varszawa 2000.
t- 1, 5. 99, rok 6530 (1022); A.B. Paluro, tloeduHOK Mcmuc/taea ¢ Pededed, eeo no/iumuuecKul
Wit L, Ucm®P UHecKUe nocsiedcmeuH, [w:] TlpodneMbi apxeo/toeuu u imumpacpuu Ceeepnoeo Kaenasa,
& ~Hpefi, KpacHOflap 1988, s. 84-100.
Puu3eBCKa>i, K eonpocy 06 ycmubix npedauunx e cocmaee dpeeHeliuell pyccKou /lemonucu,

S Pycb u CxanduHaeuH e IX-XIV ee. Mamepual/ibi u uccnedoeaHUH, MocKBa 1978,
~-223, 228; fl.C. JInxaneB, Cmambu u KOMMeumapuu, [w:] PVL, t. 2, s. 347.
w ksiegach Starego Testamentu mozna dostrzec stopniowe ksztattowanie sie hebrajskiej tradycji

" M YRUPrzecl bitwa z Filistynami. Zwyciestwo nad Goliatem wtérnie zostato przypisane Dawidowi
Zar6 esio®ovvski-Span, Mityczne poczatki miejsc Swietych w Starym Testamencie, Warszawa 2003, s. 170-171.
krol T ° °P°wiet6 ° Dawidzie, jak i o miodziencu ruskim przystajg do struktury mitu o wojowniczym

Kuer m°~U Posy*alicym na pojedynek bohatera ,trzeciofunkcyjnego” - G. Dumézil, Heur et malheur du
s-61-62. Systematyczny wyktad problemu pojedynkéw: J. Banaszkiewicz, Polskie dzieje bajeczne
A Wincentego Kadtubka, Wroctaw 1998, s. 187-193; o mtodzieficzych pojedynkach inicjacyjnych:

b(lmnﬁ\/\/ska,_ nfances Guillame, Enfances V)}vien, Enfances Renier... Mtodziericze dokonania wielkich
5 starofrancuskiej epiki rycerskiej, ,,.5t. Zrodk”, XLII, 2004, s. 48, 50-57 —

\fi,, , Tac'tus, Germania, wyd. G. Perl, [w:] Griechische und lateinische Quellen zur Friihgeschichte

baéta?g[rr"pas‘ L 2, Berlin 1990, cap. 10, s. 90: ,Jest i inny sposéb wrézenia, ktérym wynik ciezkich wojen

zw schwytanego jakimkolwiek sposobem z tego ludu, z ktérym jest wojna, posytaja do walki

Pfzenr, ancem z wiasnego ludu, obu z ojczystg bronig. Zwyciestwo jednego lub drugiego jest brane za
wiednie”; j. ge Vries, Altgermanische Religionsgeschichte, t. 2, Berlin 1956, s. 429-431.
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chrzescijanscy wyjatkowo tatwo akceptowali niechrzescijanskie elementy opowiesci
0 przygotowaniach wojownikéw do bitwy. Za przyktad niech postuzy zestawienie dwoch
narracji, umieszczonych jedna po drugiej w Powiesci minionych lat pod rokiem 1097. Ich
struktura wykazuje daleko idgce podobieAstwo, chociaz jedna jest w petni chrzescijanska,
a druga poganska. Obie bitwy miaty miejsce podczas wojny domowej, ktéra wybuchta na
Rusi po wytupieniu oczu Wasylkowi trembowelskiemu. W pierwszej, stoczonej na Polu
Rozni, wojska oS$lepionego kniazia i jego brata Wotodara stanety naprzeciw armii
Swiatopetka, ksiecia kijowskiego, ktéry kazat Wasylka pozbawié wzroku. Autor opisu
sympatyzowat z okrutnie okaleczonym witadcg Trembowli, wiec Swiatopetk zostat
przedstawiony jako wiarotomca i krzywoprzysiezca. Wasylko bowiem, zanim zostat
schwytany i oSlepiony, otrzymat gwarancje bezpieczenstwa potwierdzong przysiega
lcatowaniem krzyza. Co wiecej, na Polu Rozni Swiatopetk byt strong atakujgca. Wierzyt
bowiem, ze wygra, ufny w przewage liczebng swojego wojska. Wasylko jednak wziat
krzyz, ten sam, ktory niegdys catowat ksigze kijowski. Przed bitwa o$lepiony kniaz podniost
go i powiedziat: cezo ecu ifb/ioeani), ce nepbebeem /n ecu 3paxi> onbto Moeto, a ce hmh&
xoigeuiu 83nmu dytwo Moto. JJa 6ydu Mencu humu Kpecnib c&50. W trakcie bitwy wielu
prawowiernych zobaczyto krzyz nad wojskiem Wasylkowym. Ten cudowny znak wyraznie
potwierdzit, ze Bog stoi po stronie Wasylka. Swiatopetk przegrat bitwe i uciekt.

Przejdzmy do drugiego opisu. Porazka ksiecia kijowskiego na Polu Rozni nie
doprowadzita do konica wojny. Postat on bowiem swojego syna do krdla Wegier, Kolomana,
a ten przyszedt przeciw Wotodarowi z ogromng - wedtug relacji zawartej w Powiesci
stutysieczng - armig. Wowczas kniaz Dawid, jeden ze sprawcow oSlepienia Wasylka, ktéry
zdazytjuz pogodzic sie z pokrzywdzonym, a poktécic¢ ze Swiatopetkiem, poszedt po pomoc
do Potowcow. Spotkat chana Boniaka i obaj postanowili zaatakowaé kréla Kolomana
stojgcego nad brzegiem Wiaru. Wiadca potowiecki miat trzy setki wojownikow, kniaz ruski
setke. Mimo to porwali sie na sto tysiecy Wegréw. W noc poprzedzajaca bitwe: u HK®
6bicmb no/iynoufu, u ecma&b Eohhkt» onrbbxa om eol, u nona eum u eo/mbCKbi, u eoAK*
omebicH eMy, u nauauia eoAifu eumu mho3U. Eohhkt> Dice npubxaei> noebda HaebidoeU,
hko: rioé6bda hm ecmb na yepu saympa5l Gdy nastat dzien, Altunopa podjechat do
pierwszej linii wroga, wystrzelit i uciekt. Wegrzy zaczeli go gonic¢ i w ten sposob dali si?
wciggna¢ w zasadzke. Attunopa zawrocit i wraz z Boniakiem otoczyli przeciwnika u couum=
yepbi aKbi e MHHb, hko ce coko/ii> céueaemb ea/iui{b52 Az 40 tysiecy wojownikoéw kréla
Kolomana z biskupem Kupanem na czele miato lec na polu bitwy.

5 PVL, t. 1, s. 178, rok 6605 (1097): ,,Ten catowalte$, zanim wzigte$ wzrok oczu moich, a teraz chcesz
wzig¢ dusze moja. Niech bedzie miedzy nami ten krzyz”.

8 Tamze, s. 179, rok 6605 (1097): ,,gdy nastata pétnoc Boniak wstat i odjechat od wojska, i zaczat wy1'
jak wilk, i wilk mu odpowiedziat i wiele wilkéw zaczeto wy¢. Boniak po powrocie powiedziat DawidoW:
Jutro zwyciezymy Wegréw”; L.P. Stupecki, Wilkotactwo, Warszawa 1987, s. 42. Por. z tradycja o kniazill
Wsiestawie, ktory cechy wieszcza i wrézbity tgczyt z umiejetnoscig przemiany w wilka: La Geste du Princ(
lgor’, w. 153-163, wyd. R. Jakobson, [w:] tenze, Selected Writings, t. 4: (Slavic Epic Studies), Hague-PanS
1966, s. 182, 184; R. Jakobson, M. Szeftel, The Vseslav Epos, [w:] tamze, s. 301-368, zwtaszcza s. 326-32"
i 341-353; L.P. Stupecki, Wojownicy i wilkotaki, Warszawa 1994, s. 61-66. Por. takze z wr6zebnym wycielll
zelaznego wilka w legendzie o zatozeniu Wilna - R. Kiersnowski, Gdzie wyt ten wilk?, [w:] Kosciot, kultura,
spoteczenstwo. Studia z dziejow $redniowiecza i czas6w nowozytnych, Warszawa 2000, s. 143-151.

2 PVL, t. 1, s. 179, rok 6605 (1097): ,,i zbili Wegréw w kupeg, jak sokot zbija kawki”.
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Opis kleski Wegréw nad Wiarem jest wyjatkowy w skali catej PowieSci minionych
at' T° jeden z nielicznych jej fragmentéw ukazujagcych Potowcéw w pozytywnym
Swietle. Mestwo koczownikdéw zostato podkre$lone za pomocg niebotycznej wrecz
Aproporcji sit. Ponadto poganin Boniak, dzieki pogarskiemu obrzedowi, trafnie
Pr?ewidziat swoje zwyciestwo nad chrzescijanami. OdpowiedZz wilkdw na wilcze wycie
Ptowieckiego chana peini tu podobng role co wizja krzyza nad wojskiem Wasylka
w opowiesci o bitwie na Polu Rozni: zapowiada triumf tych, ktérzy zdaniem autora
Walczg w stusznej sprawie. W relacji o starciu nad Wiarem wojowniczos$¢, aktywnos$¢

enicjatywa zwyciezcOw zostata przeciwstawiona pasywnosci pokonanych za pomocg
charakterystycznego poréwnania do drapieznych zwierzat i ich ofiar. Potowcy, podobni
0 sokota, zatriumfowali nad Wegrami - kawkami. Jedynym wytlumaczeniem tak
Pochlebnej prezentacji Boniaka i jego wojownikéw wydaje sie przekonanie autora
N stuszno$ci sprawy Wotodara, ktérego bronili przed Kolomanem. Mozemy sie
Ornyslac¢, ze z tego punktu widzenia poganski chan wydawat sie Rusinom narzedziem
t r?ku Wszechmogacego Boga. W zadnym miejscu opisu bitwy nad Wiarem nie zostato

Jednak wyrazone expressis verbis.

W analogiczny sposOb skonstruowana zostata opowies¢ Wincentego Kadtubka

g brawurowym ataku Kazimierza Sprawiedliwego na wojsko ruskie. Gdy Polacy obiegli
rze$¢, niespodziewanie nadciggnat ksigze Wsiewotod z potezng armig. Kazimierz, nie
czekajac az zbiorg sie wszyscy polscy wojownicy rozproszeni wokot grodu, in manu tam
PerPaucula suis pene omnibus ignaris, cum tot hostium milibus pene solus congrendi non
.rritlildatii. Ksigze, ktéry w tajemnicy przed wiasnym wojskiem niemal samotnie rzucit
na wroga, pod pidrem Kadtubka stat sie podobny do dzika rozjuszonego przez psy.
eco wczesniej, w przemoéwieniu Kazimierza skierowanym do nielicznej garstki
arzyszy, pojawity sie rownie charakterystyczne metafory: Non difficulter, inquit,
UesParum agmina dissipat uespadius, immo solus girfalconis aspectus inbelles musserun-
@°rum turmas diuellicat!® Atak samotnego drapieznika na liczne, ale bierne i po-
jone wojowniczosci ofiary, jest istotg obu tych poréwnan. Po opisie bohaterskich
yczynow Kazimierza nastepuje gwattowny zwrot akcji: Tum demum longius perstrepente

1 discrimine, successim accelerant Kazimiride, proprie sidus glorie quasi iam
*tinctum lugent. Qui uictricis uiso aquile signo per medias cadauerum strages
Hratulabundi penetrant tantoque uictoriosus instant, quanto gloriosus conspicantur

f c'Pefn triumphasse56. Polacy - co znamienne - okreSleni przez Kadtubka , Kazimi-
j arfl' Porzucajg rozpacz i zaczynajg sie weseli¢ dzieki znakowi orta, ktory uzmystowit
Zwyciestwo ich ksiecia. Na koniec dowiadujemy sie, ze wszystko wiadome byto

gdy kadtubek, Chronica Polonorum, lib. 1V, cap. 14, s. 157: ,w tak nielicznym oddziale swoich, podczas
Prawie wszyscy byli nieSwiadomi, z tyloma tysigcami wrogdéw nie boi sie prawie sam walczy¢”.
tr,, Tamze: frendenti nefrendo persimillimus, quos canum assequitur quosque propria rabies inpellit, dente
ansy a t fulmineo.

Whtk«  amze: ""Nie trudniej, rzecze, osojad rozbija roje os, a nawet pojedynczy biatozér niewojownicze ttumy
belkéw rozprasza”.

"as .~amze’s- *58: ,,W koncu, kiedy oddalona bitwa dtugo huczata, kolejno pospieszaja Kazimirydzi, blask
(0] Chwa,y' Jakby Juz zgasty- optakujg. Ktérzy, widzac znak zwycieskiego orta, radosni przez Srodek
w tnipdw przedzierajg sie i daza tak do zwyciestwa, jak i stawy, widzac, ze ksigze zwyciezyt”.
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z gory: iuxta pronosticum auguris ipsorum, qui pridie quam bellum essent ingressuri,
super belli exitu ab eis consulius, lugubre fore portendi exitium in extis fisiculantibus
fuerat auguratus5L Rusini odniesli jednak przepowiednie kleski do Polakéw. Mistrz
Wincenty poréwnat wrdzbe ruskiego ,,augura” z przepowiednig uczyniong Saulowi przez
ducha Samuela. Z tego zestawienia zdaje sie wynikaé przekonanie, ze wiedza o wyniku
zblizajacej sie bitwy pochodzita od Boga.

Cechy opisu dziatan Boniaka i Potowcow nad Wiarem oraz Kazimierza i jego
nielicznych towarzyszy pod Brzesciem sprowadzajg sie do przedstawienia modelu
wojska miodzienczego, czyli krwiozerczego, podstepnego, szalenczo odwaznego,
atakujgcego znienacka, potajemnie, tamigcego wszelkie reguty58. Charakterystyczny
element stanowi podobienstwo do drapieznikdw, ktére zdaje sie by¢ echem rytualnych
przemian w zwierzeta dokonywanych przez mitodych wojownik6w59. Zwierzeca postac
umozliwiata podjecie walki w ekstazie60. Zwigzki mtodych wojownikéw byty traktowane
jako wojsko par excellence. W Zrodtach wida¢ wyraznie przekonanie o0 najwyzszej
wartosci bojowej miodziezy. Mtodzi walczyli najlepiej i najzacieklej, najtatwiej im
przychodzit wojowniczy szat, z reguty wiec zaczynali bitwe. Gdy sytuacja wymagata, by
cate wojsko podjeto dziatania ryzykowne, nieszablonowe, podstepne, czyli nieodparcie
kojarzace sie z miodzienczym sposobem walki, trzeba bylo opisa¢ jak wojownicy,
niezaleznie od wieku, obudzili w sobie wiasciwosci miodziencow, niezwykle przydatne
w bitwie.

Autorzy S$redniowieczni, gdy przy przedstawianiu wiasnego wojska siegali p°
miodzienczy sztafaz, najczesciej koncentrowali swojg uwage na osobie wodza. W nim
miescito sie wszystko, co w wojowniczej wspolnocie najlepsze. Jego cechy, w istocie
rzeczy, okreslaty caly oddziat. Dlatego Kadtubek nazwat Polakow z wojska Kazimierza
»Kazimirydami” i co raz podkreslat, ze dziatania polskich wojownikdw zdeterminowane
byty heroicznymi czynami ksiecia6l Na Turskim Polu mtodziericzg charakterystyk?
Czechéw - jak pamietamy, upodobnionych do dzikow - wzmagata postaé Tyrona,

57 Tamze: ,,wedtug przepowiedni ich [tzn. Rusinéw] augura, ktéry w przeddzien stoczenia bitwy zapytany
przez nich o wynik starcia ztowrogo przepowiedziat z naturalnych wnetrznosci majaca nastapi¢ przerazajgca
zagtade”. O problemach z ttumaczeniem tego zdania patrz: Kadtubek, Kronika polska, s. 219, przyp. 173.

5 J. Banaszkiewicz, Polskie dzieje bajeczne..., s. 161-174; tenze. Miodziehcze gesta Bolestawa
Krzywoustego czyli jak zostaje sie prawdziwym rycerzem i wiadcg, [w:] Theatrum ceremoniale na dworze
ksigzat i kréléw polskich, red. M. Markiewicz, R. Skowron, Krakéw 1999, s. 11-29; G. Dumézil, Heur et
malheur du guerrier..., zwtaszcza miodziefncza charakterystyka Tullusa Hostiliusa i Marut, s. 22, 153-155;
M. Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne, ttum. K. Kocjan, Krakéw 1997.
s. 120-128; tenze, Dakowie i wilki, [w:] tenze. Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, ttum. K. Kocjan, w arszawa
2002, s. 7-24; P. Vidal-Naquet, Czarny towca. Formy mysli iformy zycia spotecznego w $wiecie greckim, thum-
A.S. Chankowski, L. Trzcionkowski, M. Wecowski, A. Wolicki, Warszawa 2003, rozdz. 2.2: Czarny lowco
i pochodzenie atenskiej efebii, s. 135-161; L.P. Stupecki, Wilkotactwo..., zwtaszcza s. 31-59 i 121-146.

% G. Dumézil, Heur et malheur du guerrier..., s. 195-196, 205-207.

60 C. Ginzburg, Le Sabbat des sorcieres, ttum. M. Aymard, Paris 1992, s. 165, 188-189; W. Duczko.
Tanczacy wojownicy: ikonografia rytuatéw kultowo-militamych w skandynawskiej sztuce wczesnego $rednio-
wiecza, [w:] Imago narrat. Obrazjako komunikat w spoteczefistwach europejskich, red. S. Rosik, P. Wiszewski.
Wroctaw 2002, s. 173, 182-183.

6l A. Guriewicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, ttum. J. Dancygier, Warszawa 1976, s. 83-85.
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we°dza, ktdry potajemnie przebrat sie za czeskiego ksiecia, Neklana. Samo imie ,, Tyro” &
raz zachowanie noszacego je bohatera nawigzujg do ideatu miodych wojownikdéw.
Bolestaw Chrobry, takze podobny do dzika, zapowiadat, ze bedzie sie ptawit we krwi
Przeciwnika i grozit, ze pozre miasta ruskie. Krwiozerczo$¢ i zdolnos¢ do bitewnej furii
~ silnie obecne w Gallowej charakterystyce miodego Bolestawa Krzywoustego63.

‘adca ten nie zatracit cech miodego wojownika nawet gdy dorost, i ujawnit je
Ponownie podczas najazdu Henryka V. Polski ksigze bez spoczynku krazyt wokot wojska
barskiego, we dnie i w nocy z ukrycia atakowat wszystkich, ktérzy oddalali sie od
Stownych sit. W efekcie cesarz (tak Henryka tytutuje Gall) otrzymywat od Bolestawa
¢ rnem humanam suorum cottidie recentemM. Nic dziwnego, ze Gall poréwnat
rzywoustego nekajgcego Niemcow do wilka6s. W $redniowiecznych opisach wojen
Pojawiajg sie wiec elementy wyraznie poganskie, ktére jednak w ujeciu chrzes$cijanskich
autoréw ulegajg zeSwiecczeniu.

Niekiedy nieortodoksyjny gest pozytywnego bohatera wymagat komentarza. Tak
Postgpit autor relacji o kolejnej odstonie wojny domowej wstrzasajacej Rusig Halicka,
Umsieszczonej w Latopisie hipackim pod rokiem 124966, Kniaz Daniel, zaatakowany
Przez swojego konkurenta, RoScistawa, postat po pomoc do Konrada Mazowieckiego
1~lendoga. Zanim nadeszty positki, kniaz halicki i jego brat Wasylko zdecydowali, ze
niezwtocznie wyruszg na odsiecz grodowi w Jarostawiu oblezonemu przez wrogow.
at°pisarz skomentowat 6w desperacki zamyst w znamienny sposéb: mneuioy we Boey
n°Moigb ceoro nad humu hko hc om noMoufu ne/ioeexoMV nodbda hv om Eoea?6L

ledy Daniel zblizyt sie do Sanu, zatrzymat wojsko i zaczat wrdzy¢ (eopoywumbCH),

Polegato na obserwacji nieba. Wdwczas ukazat sie orzet krzyczacy i machajacy

zydtami. Towarzyszyto mu potezne stado krukdéw igrajagcych w powietrzu. Latopisarz
Podkreslit nadzwyczajny charakter zachowania ptakéw (HKOJice unoeda u hukoau Yyce
e Opis auspicium zostat tutaj poprzedzony przytoczonym wyzej stwierdzeniem,
e danielowi pomagat Bog. Przypomina to poglad Kanonika Wyszehradzkiego, ktéry
""dziat narzedzie Boze w orle wypatrujagcym przed bitwg pod Chlumcem saskich trupow.
ne ~ kodeksie hipackim wr6zbe kniazia halickiego podsumowano stwierdzeniem: ce

Hudo6po 6bic. Z dalszego ciggu opowiesci - przede wszystkim z opisu zwyciestwa

Inaczej: V. Karbusicky, Baje, myty, déjiny..., s. 112-116, ktéry opowiedziat sie za pochodzeniem
m'ery,> Tyro od tura.
Banaszkicwicz, Mtodziericze gesta Bolestawa Krzywoustego..., s. 11-29.
m Gall Anonim, Cronicae, lib. HI, cap. 9, s. 137: .Judzkie mieso swoich [tzn. ludzi cesarza] codziennie $wieze”.
w Tamze, cap. 10, s. 138.
jj “TH. AjieKcaHitpoB, 10mchoh, toeo-ianadnan u Ueumpajmasi Pycb e XI11-XIV ee. u oRpaioeanue
jar'noe«oao ¢ocydapcmea, MocKBa 1994, s. 89-90: Juz V.T. PaSuto zauwazyt, ze opowie$¢ o bitwie pod
pa°s*faw'ern zostata umieszczona w latopisie pod ztym rokiem. Gtéwnie na podstawie Zrédet wegierskich
u, emendowat date bitwy na 17 sierpnia 1245 r. O latopisie hipackim i wtérnym charakterze podziatu
*«na *ata: A. Poppe, Latopis ipatijewski (hipacki), SSS, t. 3, cz. 1, 5. 20-21.
HnambeecKOH nbmonuch, k. 801: ,,B6g objawit im pomoc swojg, bo zwyciestwo nie bierze sie
Rus- i° C> *Ulzkiej, lecz od Boga”. O stosunku latopisarza halickiego do Daniela: O. Pritsak, Kijow i wszystka
red i°S*Pewnej idei sakralnej, [w:] ChrzeScijanstwo Rusi kijowskiej, Biatorusi, Ukrainy i Rosji (X-XVI1 wiek),
* «, Klocz°wski, Krakéw 1997, s. 225-226.
HnambeftcKan nbmonuch, k. 801-802.
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nad Roscistawem - wynika jednak, ze znak byt pomys$iny dla Daniela6d. Tak tez odczytat
sens tekstu pisarz szesnastowiecznego kodeksu chlebnikowskiego i opuscit stowo ,,He” 0
Niewykluczone jednak, ze pierwotna wersja nawigzuje do idei walki bez nadziei na
zwyciestwo, silnie obecnej w Powiesci minionych lat. Obserwowalismy ja juz w opisach
wypraw Wtodzimierza Monomacha na Potowcow7L Wojowniczg wspolnote mogla
utwierdza¢ takze zapowiedz kleski i S$mierci w szykujgcym sie starciu. Wida¢ to
wyraznie w powieSciowym dialogu toczonym miedzy kniaziem Swiatostawem a jego
druzyng. Jest to jeden z gtoéwnych tematdéw epickiej opowiesci o dziataniach wojennych
prowadzonych przez ruskiego wiadce na Batkanach w 971 r.72 W trakcie bitwy
z Butgarami Swiatostaw przepowiedziat swoim wojownikom: Y we uaMis cde nacmu;
nommHewb MatChCKU fipanibn u dpy.wuHO73 Przepowiednia nie spetnita sie: Ru$
odniosta swietne zwyciestwo. Swiatostaw poszedt za ciosem i zaatakowat Grekow. Przed
starciem z armig bizantyjska kniaz znowu przemoéwit do wojska. Tym razem ostrozniej
wypowiadat sie o przysztosci. Podkreslat tylko nieuchronno$¢ bitwy, nie przesadzat
natomiast jej wyniku. Ponownie pojawit si¢ watek meznej $mierci jako rozwigzania
lepszego od harnbiacej ucieczki. Swiatostaw zaproponowat swojemu wojsku, ze pierwszy
péjdzie do boju (npedi> eaMU noudy). Gdyby jego gtowa spadta, wojownicy mieli
mysle¢ o sobie. Druzyna odpowiedziata: Hdeotce ¢nasa meon, my u ceou enaeti
CAOMUMDbI* Powiesciowa dyskusja miedzy kniaziem a wojownikami stuzyla przed-
stawieniu ideatu druzyny. W usta Swiatostawa wtozony zostat poglad, ze jego Smieré
konczy istnienie wspolnoty. Ludzie kniazia zadeklarowali wyzszy poziom wzajemnej
wiezi: ich los miat by¢ tozsamy z losem wodza.

P06js¢ do boju na pewng Smieré znaczyto: osiggng¢ najwyzszy stopien bohaterstwa-
WyraZznie wynika to z rocznikarskiego opisu zwyciestwa Leszka Czarnego nad Litwinami
w 1282 r. Na wie$¢ o najezdzie litewskim oraz licznych jericach uprowadzonych przez
pogan ksigze ijego baronowie wybuchli ptaczem. Nastepnie wyspowiadali sie i przyjel'
komunie, ktéra dodata im $miatosci. Przed bitwg okazato sie, ze poganie sa liczniejsi
i bezpiecznie ukryli sie w lesie. Na wojsko chrzescijanskie padt strach. Wéwczas Polacy,
za radg Ducha Sw., udali ucieczke. Litwini uszykowali sie do walki. Ksigze Leszek, ufny

0 Tak zaktadat F. Vyncke, La divination chez les Slaves, [w:] La Divination, wyd. A. Caquot,
M. Leibovici, t. 1, Paris 1968, s. 328.

70 HnambeecKCM /ibmonucb, k. 801-802; The Old Rus' Kievan and Galician-Volhynian Chronicles: Th
Ostroz’kyj (Xlebnikov) and Cetvertyns'kyj (Pogodin) Codices, wyd. O. Pritsak, Harvard 1990.

7L Przemowa kniaziéw przed bitwg z Potowcami: Tloeecmb epeMt’HHhix nem, s. 191, rok 6619 (1111, n°
HnambeeckKOU /temonucu): y6o CMepmb humij job, da cmaneM* KpbnKo.

72 O tej czeSci Powiesci minionych lat, ktéra posSwiecona jest pierwszym Rurykowiczom, patrz-
M.H. THXOMHpOB, Hauano PyccKou ucmopuoepatjruu, ,,Bonpochi Hctophh”, nr5, MocKBa 1960, s. 41-56-

3 PVL, t. 1, s. 50, rok 6479 (971); ,,Juz nam tu pas¢, zginmy meznie bracia i druzyno”.

74 Tamze: ,,Gdzie twoja gtowa, tam i swoje gtowy ztozymy”.

7 Do tego samego ideatu odwolywata sie piesn o Hrolfie Kraki, ktérg krél Olaf Swiety kazat recytowaé
skaldowi Tormodowi - H. Wolfram, Germanie, ttum. R. Darda, Krakéw 1996, s. 72; J. Banaszkiewic”™»
,Lestek™ (Lesir) i ,,Lechici" (Lesar) w $redniowiecznej tradycji skandynawskiej, KH, 108, 2001, nr 2, s. 3
Znakomitego przyktadu wcielenia owego ideatu w zycie dostarcza Ammianus Marcellinus, t. 1, lib. XVI-
cap. 12 (60), s. 296: kiedy krél Alamanéw Chonodomar dostat sie¢ do niewoli, comitesque eius ducenti numer0
et tres amici iunctissimi, flagitium arbitrati post regem vivere, vel pro rege non mori, si ita tulerit casUS-
tradidere se vinciendos.
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w Pomoc Bozg, przemowit do rycerzy: Melius est nos mori pro Christi nomine et captivis
loriése, quam videre mala gentis nostrel6. Autor zapiski pokazat stopniowe dorastanie
wojska chrzescijanskiego do zwyciestwa. Odwage potrzebng do $cigania wroga rycerstwo
°Slagneto dzieki spowiedzi i Eucharystii. Manewr rozpoczynajacy bitwe zostat dokonany
dzieki natchnieniu Ducha Swietego. To jednak nie wystarczyto. Pobozny ksiaze musiat
Jeszcze uswiadomic¢ rycerzom sens $mierci za Chrystusa i wiasny lud7z.

Niekiedy zr6dta informujag nas o specjalnych poczynaniach wodz6éw lub samych
Wojownikéw majagcych zapewni¢ wojsku wspdlny los, podkres$li¢c rownos$¢é wszystkich
W alczacych po jednej stronie wobec tego, co przyniesie bitwa. Kniaz Daniel, idagc pod
ar°staw, dokonatwrozby, a potem kazat konnym wojownikom zsigé¢ z koni i utworzyé¢ jeden
oddziat z pieszym i78. Istniejg liczne poswiadczenia symbolicznego sensu tego typu gestu.

acznijmy od przykitadu starozytnego. Ammian Marcelin drobiazgowo zrelacjonowat
Wygotowania do bitwy pod Argentoratum, w ktdrej Julian Apostata pokonat Alaman6w
APojmat ich wodza Chonodomara. Gdy obie armie szykowaty sie do boju, subito
amannorum peditum fremitus indignationi mixtus auditus est unanimi conspiratione
veciferantium relictis equis secum oportere versah regales, ne, siquid contigisset adversum,
serta miserabiliplebefacilem discedendi copiam reperirent. Hocque comperto Chonodoma-
nus Amento ipse statim desiluit et secuti eum residui idemfacere nihil morati: nec enim eorum
quisquam ambigebat partem suamfore victricem74. Zwiazek zsiadania z koni i péjscia do boju
P'eszo z postulowang wspdélnotg losu alamanskich uczestnikéw bitwy rysuje sie catkiem
~yraznie. Dokfadnie tak samo jak Alamanowie w 357 r. zachowali si¢ Wolinianie w 967 r.
‘erny od Widukinda, ze kiedy Wichman ijego stowiafscy sojusznicy zaczeli przegrywac
WC z Mieszkiem |, doszto do kontrowersji miedzy saskim moznowtadcg a Wolinia-
Wichman dosiadat konia a sociis igitur arguitur sceleris, quia ipse eos ad pugnam
nstigaveritfidensque equo, cum necesse fuerit, fugam facile inierit. Coactus itaque equo
6Ssit” Pedestris cum sociis certamen iniit, eoque die viriliter pugnans armis defenditurm.

Re°cznik Traski, MPH, t. 2, s. 848-849: ,Lepiej nam chwalebnie zging¢ za Chrystusa i jencéw, niz
1w '* n'es?Cleécia naszego ludu”. Przemowienie Leszka Czarnego jest parafraza wersetu biblijnego
Mch 3, 59.

i P°r. z probg interpretacji realistycznej: P. Zmudzki, Studium podzielonego Krélestwa..., s. 305-309
.eschatologicznej”: tamze, s. 362-366.

. MnanibeecKaH /ibmonucb, k. 802.
*obu /Arnmianus Marcellinus, t. 1, lib. XVI, cap. 12 (34-35), s. 282: ,nagle dat si¢ stysze¢ pomieszany
PolinrZeniem piechoty Alamanéw. Jednomys$inym zadaniem krzyczacych byto to, ze [ludzie] krélewscy
nie ni Wraz z n'm> pozostawiwszy konie, w piechote by¢ obrdceni, aby, je$li zdarzyloby sie co$
Sy ~ yslnego, opuszczajac nieszczesny lud nie znalezli tatwej sposobnosci ucieczki. Chonodomar, dowiedziaw-
sarno? ° natychmiast zeskoczyt z konia i pozostali, ktérzy za nim postepowali, niezwtocznie uczynili to

' nikt z n'ch bowiem nie watpit, ze po ich stronie bedzie zwyciestwo”. Tak samo postgpit Cezar przed
Per,ej helwetami: Caesar primum suo, deinde omnium ex conspectu remotis equis, ut aequato omnium
ge ° sPem fugae tolleret, cohortatus suos proelium commisit - C. Mii Caesaris commentarii rerum

Uni' O. Seel, t. 1: Bellum gallicum, Lipsiae 1968, lib. I. cap. 25, s. 22.
j, ~’dukindi monachi Corheiensis rerum gestarum Saxonicarum libri tres, wyd. P. Hirsch, H.-E. Lohmann.
Sojus ™ rerum Germ, in usum schol., t. 60, Hannoverae 1935, lib. Ill, cap. 69, s. 144-145: , Zostat wiec przez

koni 2n"téw oskarzony o nikczemno$é, poniewaz sam ich do boju podzegat a ufajac koniowi, gdyby byta

bitwe Zn°~ * *a,wo mogtby zaczaé ucieczke. Tak zmuszony zsiadt z konia i na piechote razem z sojusznikami
r’zpoczat i tego dnia meznie walczac bronit sie orezem™.
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Determinacji, ktorej najwyrazniej zbywato Wichmanowi, nie zabrakto w 1082 r.
Czechom, szykujagcym sie do bitwy z Bawarami (Austriakami). Ksigze Wratystaw Il
kazat swoim wojownikom zsig$¢ z koni, co btyskawicznie zaowocowato spotegowaniem
zapatu bitewnego8L Tak samo wojownicy pomorscy w 1109 r., nadciggajacy na odsiecz
Naktu oblezonemu przez Bolestawa Krzywoustego, coniurant insimul pro patria vel se
mori, vel victoriam de Polonis adipisci. Dimissis igitur eguis, ut adequato periculo
fiducia cunctis et audacia maior esset® Nastepnie zaczeli skrycie lasem podazaé
w strone polskiego obozu.

Opis zachowania Pomorzan idacych pod Nakto wprowadza nas w problematyke
dziatan symbolicznych wzmacniajacych wrogie - z punktu widzenia autora tekstu
- wojsko. Trudno wyobrazi¢ sobie inny niz sakralny charakter przysiegi wojownikow
pomorskich, potgczonej ze zsiadaniem z koni i skutkujgcej wzrostem wzajemnego
zaufania oraz mezng gotowoscig na $mier¢. Podobne duchowe przeistoczenie Czechéw
na Turskim Polu zostato przez Kosmasa przedstawione jako spowodowane przez
poganskich bogoéw. Gall Anonim nic jednak nie wspomniat o zwiagzku przeciwnikdw
Bolestawa Krzywoustego z jakimkolwiek sacrum. Jego zdaniem, motywem postepowania
Pomorzan byta mito$¢ ojczyzny. Bliskie relacje ze Swiatem nadprzyrodzonym zostaty
zarezerwowane dla ksiecia Polakéw ijego wojska&.

Analogiczny sceptycyzm wobec ewentualnego sakralnego ,,umocowania” wrogéw
- zwiaszcza takich, ktérzy przegrali bitwe - da sie dostrzec w Chronicon Montis Sereni-
W marcu 1209 r. miedzy Wiadystawem Laskonogim a jego szwagrem Konradem*
margrabig tuzyc, doszto do wojny o Lubusz8. Polski ksigze najpierw wyznaczyt
przeciwnikowi miejsce i czas bitwy, nastepnie ztamat stowo i postanowit uderzy¢
znienacka pod wieczor. Po przeprawie przez Odre okazato sie, ze Polacy habebant auteM
ducem belli phitonissam quandam, que de flumine cribro haustam nec defluentem, W
ferebatur, ducens aquam exercitum precedebat, et hoc signo eis victoriam promittebat =
Wieszczka nie tylko dokonata wrozby, ale takze niosta sito z wodg przed wojskiem
Polakéw, ewidentnie po to, aby nadaé wrézbie moc sprawczg®. Nic dziwnego, ze

8l Kosmas, lib. Il, cap. 35, s. 133.

& Gall Anonim, Cronicae, lib. 111, cap. 1, s. 127: ,,przysiegaja wszyscy razem dla ojczyzny, albo zgina4'
albo zwyciestwo od Polakéw uzyska¢. Odsytaja wiec konie, aby przez zrdéwnanie niebezpieczenstwa '*e
wszystkich byta wieksza ufnos¢ i Smiatosé”.

& Tamze, s. 127-128.

8 Kontekst polityczny wojny o Lubusz w 1209 r. przedstawili: B. Zientara, Henryk Brodaty ijego czasy'
Warszawa 1975, s. 159-160; M. Przybyt, Wiadystaw Laskonogi, ksiaze wielkopolski 1202-1231, Poznan 1998-
s. 93-96.

& Chronicon Montis Sereni, wyd. E. Ehrenfeuchter, MGH SS, t. 23, Hannoverae 1874 (repr. Stutgartia®
1986), s. 176: ,,Mieli za$ za wodza w bitwie pewna wrdézke, ktéra niosac wode zaczerpnietg z rzeki za pomoca
sita, z ktérego, jak méwiono, woda wcale nie wyciekata, szta przed wojskiem i tym znakiem zapowiadata n°
zwyciestwo”; S. Urbanczyk, Dawni Stowianie. Wiara i kult, Wroctaw 1991, s. 89, 117-118. L.P. Stupek’
Wrézbiarstwo poganskich Stowian..., s. 75, dopuszczat mozliwo$¢ obcego pochodzenia tego rytuatu wrézebnegO.
Inaczej: K. Benyskiewicz, Rycerstwo polskie wobec pogan ipoganstwa w X-X111 wieku, [w:] Rycerstwo Europy
srodkowo-wschodniej wobec idei krucjat, red. W. Peltz, J. Dudek, Historia, 5, Zielona Géra 2002, s. 21, ktory
odrzucit przekaz misnienskiej kroniki.

& O proroctwach determinujacych przyszto$¢ patrz: L.P. Stupecki, Wyrocznie i wrézby poganskieh
Skandynawow..., s. 74, 195-196.
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onikarz misnienski, chyba nie bez ztoSliwosci, nazwatl kobiete wodzem, komentujgc
w ten spos6b fakt postepowania na czele rycerstwa.
Henryk towmianiski watpit w wiarygodno$¢ powyzszego fragmentu Chronicon
°ntis Sereni. Jego zdaniem stowa utferebatur znaczg, ze kronikarz misnienski sam nie
pierzyt w to, co pisat87. Abstrahujgc od tego, czy rzeczywiscie Polakow pod Lubuszem
0 boju prowadzita wro6zka, nalezy zauwazyé, ze stowa ut ferebatur odnoszg sie
"'ylgcznie do sita, z ktdrego w sposéb cudowny nie wyciekata woda. Tylko prawdziwos¢
8° pomysinego dla Polakéw znaku budzita watpliwosci kronikarza. Trudno mu sie
*Wi¢, skoro bitwa ostatecznie zakonczyta sie porazkg Laskonogiego. Polski ksigze nie
°tat bowiem zaskoczy¢ przeciwnika. Konrad dowiedziat sie o podstepnym ataku
akdw i wyszedt im naprzeciw. Rozpoczeta sie bitwa, w ktorej jako pierwsza zgineta
~rozkasx. Kronikarz wyraznie to podkreslit. To wiasnie zdarzenie niewatpliwie potwier-
"N ao stuszno$¢ sprawy margrabiego i stato sie znakiem zapowiadajagcym zwyciestwo
N erncOw )@ Autor relacji nie napietnowat Laskonogiego za korzystanie z ustug wrdzki
nie okreslit odprawionego przez nig rytuatu jako poganskiego. Mozna wrecz odnies$¢
b fu60'6”  S*yby zakonnik lauterberski uwierzyt, ze z sita nie pociekta woda, gotow
, yUznaé wrdzbe za prawdziwie pomys$ing dla Polakéw i potwierdzajgcg ich zwigzek
>zej nieokreslonymi sitami nadprzyrodzonymi. Na negatywny wizerunek Wiadystawa
onogiego w Chronicon Montis Sereni wptywa natomiast to, ze nie on poprowadzit
boh-*6 WP~A8%10 b°Ju * przede wszystkim zdradziecki sposéb dziatania. Pozytywnym
aterem opowiesci jest natomiast jeden z polskich dostojnikéw (supanus). Protestowat
W i rzec'w*o tamaniu stowa danego margrabiemu Konradowi. Zupan, przymuszony do
1przez Laskonogiego, przepowiedziat swojg Smier¢ i zgingt, walczagc meznie. Jego
awa kontrastuje z zachowaniem ksiecia, ktéry uciekt z pola bitwy 9.
Za k * Poczynan Wtadystawa Laskonogiego pod Lubuszem bardzo przypomina to, jak
owywal sie zaprzysiezony oddziat Pomorzan maszerujacy na odsiecz Nakla.
b °JOvvnicy pomorscy przemierzali dystans dzielacy ich od grodu potajemnie i przez
kllk r°Za ~ ne) gestwiny. Przy okazji opisu samej bitwy Gall Anonim dodat jeszcze

c«/?a zczeg6tow. Pomorzanie erant enim, ut dictum est superius, peditesfere
tgrr I’ nec ad prelium more christianorum ordinati, sed sicut tupi insidiantes ovibus, in
chod recurvati'*'. Wczesniej Gall poréwnat wojownikéw pomorskich wy-

Un Z*Cycb z lasu do myszy wynurzajacych sie z nor® Dopiero klekanie do bitwy
obnito ich do wilkéw czyhajacych na owce. Gall przeciwstawit takie zachowanie

8, towmianski, Religia Stowian ijej upadek (w. VI-XI1), wyd. 2, Warszawa 1986, s. 233.
m Chronicon Montis Sereni..., s. 176

WiQr . Wrézebnym znaczeniu pierwszego, skutecznego ciosu zadanego przeciwnikowi patrz: J. Banaszkiewicz,
% ,a ‘ choragiew..., s. 10-11.

, Chr°nicon Montis Sereni..., s. 176.
Ws*ysc Ga™ ~non'm’ Cronicae, lib. Ill, cap. 1, s. 128: ,,Byli bowiem, jak powiedziane zostato wyzej, prawie
#10*anam'*=eC*10ta ' me uszyk°wani do bitwy obyczajem chrzeécijan, lecz jak wilki zasadzajace sie na owce
M. p n" z>emi przygieci”. O klekaniu w czasie bitwy, jako sposobie walki $redniowiecznych Pomorzan:
"Nala,i a®CWh' Kronika Piotra z Dusburga, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1968, s. 47—48; T. Jasinski,

X 2nn ~czetlca na Pomorzu w X1I-XIII w., [w:] Aere perennius. Profesorowi Gerardowi Labudzie dnia
w hotdzie, Poznan 2001, s. 59-64.

Anonim, Cronicae, lib. 111, cap. 1, s. 127: quasi sorices de latibulis emerserunt.
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chrzescijanskiemu sposobowi walki. Przywodzi ono na mys$l poganskich Czechow,
ktérzy przed bitwg upodobnili sie do dzikéw lub Boniaka nasladujgcego wilka.

Jak wida¢, model wojska mtodzienczego miat ambiwalentny charakter. Kiedy opis
dotyczyt swoich, nadanie im rysow miodzienczych pozwalato przedstawi¢ armie jako
wspolnote wyjatkowo mezng i zjednoczong oraz powigzang ze swoim wodzem. Kiedy
jednak cechy miodych wojownikow przypisane byty przeciwnikowi, stuzyty one jego
deprecjacji. Wtadystaw Laskonogi - zdaniem autora opisu bitwy pod Lubuszem - uchybit
swej ksigzecej godnosci, oszukujgc margrabiego Konrada i probujac zaskoczy¢ Niemcow.
Najczesciej jednak miodziericza, wiec wyjgtkowo grozna charakterystyka pokonanego
wroga, pozwalata uwypukli¢ role Boga jako prawdziwego Sprawcy zwyciestwa. Bitwa
nad Suteniem, ktéra zostala stoczona, bo miodzi Potowcy nie zyczyli sobie zadnych
negocjacji z nadciggajagcymi Rusinami, zakonczyta sie triumfem chrzescijan dzieki Bogi*
i Jego Matce. Gall Anonim po opisie nagtego ataku zaprzysiezonego oddziatu Pomorzan
wstawit do swojego dzieta dramatyczne apostrofy do $w. Wawrzynca. Modlitwa
0 pomoc dla Polakéw poskutkowata, rozgromili oni Pomorzan. Chcac uwiarygodnic
podang przez siebie ogromng liczbe polegtych pogan, Gall dodat: testor Deum ope cuius
sanctumque Laurentium prece cuius facta fuerit ista cedes9. W identycznych okolicz-
nosciach Czesi odniesli zwyciestwo pod Kressenbrun. Wegrzy dziatali z zaskoczenia
1- jak relacjonowat Przemyst Otakar Il - hostes nostrifraude pleni in modum semicircuh
per ordinatas acies nos cingentes, nisi dominus adiuvisset nos, vivos nos forsitan
deglutissent¥. MiodzieAcze cechy wojska wegierskiego: podstepne dziatanie, specjalne
uszykowanie wojska i ludozercze zamiary%takze tutaj stuza uwypukleniu zaangazowania
Boga po stronie czeskiej.

Sprébujmy wykorzysta¢ wszystkie powyzsze obserwacje do rozpoznania sensu
szczeg6téw opisu bitwy miedzy wojskami ksiecia pomorskiego Swietopetka a krzyzakami
i wspomagajacymi ich krzyzowcami, stoczonej w okolicach Torunia w 1245 lub 1246 r.
Wedtug relacji zawartej w kronice Piotra z Dushurga, Swietopetk przez kilka nocy
z rzedu podazat za armig krzyzowcoéw. Obozujac dokladnie w tych samych miejscach,
w ktérych wczedniej popasali przeciwnicy, ksigze oszacowat sity wroga i doszedt do
wniosku, ze jego wojsko jest dwukrotnie liczniejsze niz krzyzowe. Po dokonaniu
rachunku Swietopetk confortans suos consolatus est in hec verba: crastina die faciemus,
quod Pomerani et Prutheni ajugo Theutonicorum in perpetuum absolventur%. Mozna
przypuszczac, ze racjonalna, rachunkowa podstawa przepowiedni jest pomystem Piotra
z Dusburga. W ten sposob ukazana zostata przewaga liczebna przeciwnika - jeden

B Tamze, cap. 1, s. 129: ,,Wzywam na $wiadka Boga, ktérego dzietem ta rzez i Swietego Wawrzynica, na
ktérego prosbe zostata dokonana”.

A Pokraifovatelé Knsmovi (Pribehy Krale Pfemysla Otakara Il)..., s. 317: ,,wrogowie nasi petni podstepu
na sposéb poétkola ustawionym szykiem zaczeli nas okrgza¢, gdyby Pan nam nie pomoégt, zapewne potkneliby
nas zywcem?™.

% Deprecjacja przeciwnika za pomocg miodzienczej charakterystyki potaczonej ze specjalnym szykiefl’
uchwytna jest takze w Kosmasowym opisie Bawaréw (Austriakéw) walczacych z Wratystawem 1l. Sa on'
poréwnywani do wilkéw i miodych Iwéw oraz uszykowani na ksztatt drewnianego klina - Kosmas, lib. D*
cap. 35, s. 132.

% Piotr z Dusburga, Crénica, cz. 3, s. 81: ,,wzmacniajac swoich dodat im otuchy tymi stowami: jutr®
uczynimy, ze Pomorzanie i Prusowie od jarzma Niemcédw na zawsze bedg uwolnieni”.
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1 Wazniejszych wstepnych elementow opiséw, ukazujgcych zwyciestwo dobrych,
Opieranych przez Boga, nad ztymi97.
Bitwa rozpoczeta sie od starcia matych oddziatow. Wedtug kronikarza krzyzackiego
Omnmorzanom chodzito o przejecie tupow, ktére ciggneli ze sobg krzyzowcy. Zwyciestwo
~ejownikéw Swietopetka we wstepnej potyczce wywotato panike u Drusigera, stolnika
Sl?cia Austrii. Austriacki krzyzowiec zbiegt z pola bitwy. Natomiast inny Austriak,
e°ryk von Lichtenstein, ruszyt w pogon za przeciwnikami. Wowczas ksigze pomorski
Podszedt ku wrogim oddziatlom z calg swojg armig. Na ten widok uciekla wigkszos¢
Polskich krzyzowcéw. Pozostali tylko Lichtenstein, ksigze kujawski Kazimierz Kon-
radowie i krzyzacy. Sed Swantepolcus considerans, quodfratres nollentfugere, mandavit
~ “lle viris pocioribus de exercitu suo, ut de equis descenderent, informans eos, ut cum
>eRno strepitu et clamore fratres invaderent9*. Zsiadanie z koni, watek doskonale juz
znany, zostato przez Piotra z Dusburga wyjasnione: doborowy oddziat pomorski
dtego zostat spieszony, aby skuteczniej walczy¢ z ciezkozbrojnymi rycerzami
Akonnymi. Pierwszy tysigc pieszych otrzymat zadanie uderzenia z wielkim krzykiem na
Pancernych krzyzowcéw, podczas gdy wojownicy stojacy z tytu i schowani za tarczami
jfiieli klué¢ witdczniami konie przeciwnik6w. Trzeba przyznaé, ze w opisie Piotra
tyczny zamyst Swietopetka pozostaje niejasny. Nie zostato przedstawione, jak pozostata
c?es¢ wojska, znajdujac sie na tytach doborowego tysigca, miata razi¢ rumaki krzyzowcow
do CzZn'am' 10 Wazne jednak, ze kronikarska relacja oddaje wyraznie nieche¢ Pomorzan
Clezkiego i przeszkadzajgcego w walce uzbrojenia ochronnego. Mezni i odwazni
0joWn<cy go nie potrzebuja ™
Drugie zrédto, ktére przekazato przebieg bitwy w okolicach Torunia, tzw. Bericht
rmann von Salza'sl® nie wypowiada sie¢ wprost w sprawie zsiadania z koni.
sekwencji opowiedzianych wydarzen wynika wszakze jednoznacznie, ze Swietopetk
ez 9 dni i nocy Scigat krzyzowcdw z konnym wojskiem, ktére dopiero w momencie

od taneJ wiasnie konstrukcji: zwyciestwo meznych nad liczniejszymi, Dzierzwa redukowat kwieciste
sy bitew, wystepujace u Kadlubka - J. Banaszkiewicz, Kronika Dzierzwy..., s. 23.
aby A f2otr z Dusburga, Crénica, cz. 3, s. 81: ,,Lecz Swietopetk widzac, ze bracia nie chca ucieka¢, rozkazat,
b ,t"Sac doborowych mezéw z jego wojska zeszto z koni, polecajac im, aby z wielkim hatasem i krzykiem
a zaalakowali*'.
e*ert Tamze: Sed Svantepolcus considerans, quod fratres nollentfugere, mandavit mille viris pocioribus de
Cl,u SUo- ut de equis descenderent, informans eos, ut cum magno strepitu et clamore fratres invaderent, et
‘umrelro occultati clipeis cum lancéis suis equos Cristianorum transfigerent.
s Polski ttumacz kroniki, Stawomir Wyszomirski (Piotr z Dusburga, Kronika ziemi pruskiej, Toruri 2004,
najtez.maCZei rozum'a*to /Janie: -Ale gdy Swietopetk spostrzegt, ze bracia nie chcg uciekaé, rozkazat tysiacu
/aatak'Z m mezom ze swojego wojska, aby zsiedli z koni, i powiedziat im, aby z wielkim hatasem i wrzawg
Przy t°Wa.i braci, i ustawiajgc sie z tytu, ukryci za tarczami, przebijali swoimi wtéczniami konie chrzescijan™.
tumaczeniu takze nie da si¢ pojaé intencji Swietopetka. Jak doborowy tysigc miat jednoczesnie
ioa¢ z wrzaskiem i ustawia¢ si¢ z tytu, pod ostong tarcz? Co w tym wypadku znaczy ,,z tytu”?
1@ ~ ®anaszkiewicz, ,,Nadzy wojownicy'.... passim.
zyv  Kwestia czasu powstania utworu i jego zwigzkéw z kronikg Piotra z Dusburga sa przedmiotem
% ¢(IOmed dyskusji. Krotki wyb6r literatury: M. Pollakéwna, Kronika Piotra z Dusburga..., T. Jasinski,
v, N SZe kroniki i roczniki krzyzackie dotyczace Prus, Poznan 1996; J. Trupinda, ldeologia krucjatowa

zrodi**“e ~*,ra z Dusburga, Gdansk 1999, s. 68-76; J. Wenta, Kronika Piotra z Dusburga. Szkic
oznawczy, Torun 2003, s. 58-72.
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bitwy wystgpito na piechoteld3. W Bericht mozna znaleZz¢ jeden istotny szczegot,
nieobecny w kronice Dusburga. Chociaz Pomorzanie mieli przystapi¢ do walki spieszeni,
ksigze postanowit dosiada¢ wierzchowca. Poczut sie jednak zobligowany do deklaraciji,
ze uderzy na wroga razem ze wszystkimi i pozostanie przy swoim wojsku az do
Smiercil®d W Bericht Hermann von Salza's wida¢ wiec zwigzek miedzy zsiadaniem
z koni a pragnieniem, aby cata armia zwigzata sie gotowoscig przyjecia wspolnego losu.
Zacie$nienie wspdlnoty walczacych zostato potgczone z dobitnym obrazem determinacji
wojownikéw. Swietopetk rozkazat swoim ludziom, aby dy tartzen vor sich legen und
knyen of dy erde'05s. Pisarz, ktéry na poczatku XVI w. dokonat redakcji tekstu,
w anachroniczny sposéb zracjonalizowat niezrozumiate dla niego postepowanie Pomorzan.
Jego zdaniem chodzito o to, aby ostrzat armatni poszedt ponad wojskiem pomorskim-
Dla Jarostawa Wenty ten fragment jest jednym z dowodow niskiej wiarygodnosci Bericht
Hermann von Salza’s 16 Znacznie bardziej wywazone wydaje sie stanowisko Tomasza
Jasinskiego, ktory dostrzegt we wzmiance o armatach zewnetrzny komentarz redaktor-
skil0z. Tomasz Jasinski, starajgc sie wyttumaczyé klekanie Pomorzan, uzgodnit tekst
relacji Hermana von Salzy z odnosnym fragmentem kroniki Piotra z Dusburga. Wojownicy
Swietopetka mieliby walczyé na kleczkach dlatego, aby lepiej skryé sie za tarczami
i silniej dzierzy¢ witocznie, ktorymi zamierzali godzi¢ w rumaki krzyzowcdowl08 Trzeba
jednak zauwazy¢, ze Piotr nie wspomina o klekaniu i jego opis bitwy nie do konca
przystaje do wersji przedstawionej w Bericht. Co wiecej, sformutowanie dy tartzen vor
sich legen nalezy raczej rozumie¢ jako demonstracyjne odtozenie tarcz niz zastanianie
sie nim i1 Wszystko wskazuje na to, ze wojownicy Swietopetka przystepowali do walki
réwnie silnie zdeterminowani, jak zaprzysiezony oddziat Pomorzan, ktéry w kronice
Galla Anonima starat sie uwolni¢ Nakto od polskiego oblezenia. Oni takze walczyli na
kleczkach, co Gallowi kojarzyto sie z zachowaniem wilkdw i zostato przezen przeciw-
stawione chrzesScijanskiemu sposobowi walki. Poczynania Pomorzan pod Nakitem i pod
Toruniem wygladajg doktadnie tak, jak postepowanie Alamandéw podczas bitwy pod
Argentoratum. Ammian Marcelin napisat, ze w wirze walki obnixi genibus quidart
barbari peritissimi bellatores hostem propellere laborabantno. Wojownikéw pomorskich
i alamanskich upodabnia takze oddalenie koni i przystgpienie do walki pieszo z wyrazna
intencjg zapewnienia catlemu wojsku wspdlnego losu zar6wno w wypadku zwyciestwa,
jak kleski. Przypuszczalnie intencjg rozkazu odtozenia tarcz i klgkania byto zaprezen-

1B Pomorzanie przywigzywali konie doktadnie w tych samych miejscach, w ktérych czynili to wczesniej
krzyzowcy - Bericht Hermann von Salza's Gber die Eroberung Preussens, [w:] SRP, t. 5, Leipzig 1874, s. 167-
und wo her quaem, do dy rosz gestanden hatten, do lysz her seine rosz stallen so sy allermeisth mochten und
priften darbey.

104 Tamze: so schlaen wyr sy gemeinlich; und ich wil reyten hyndene und wil bey euch sterben.

16 Tamze: ,,potozyli przed sobg tarcze i klekneli na ziemi” - ttum. T. Jasinski, ,,Falanga kleczaca ..., s. 63-

16 J. Wenta, Kronika Piotra z Dusburga..., s. 68.

107 T. Jasinski, ,,Falanga kleczaca™..., passim.

18 Tamze, s. 63.

10 Por. z przyktadami epickimi: A. Petit, Le motif du combattant ,,nu' ou ,,desarmez" dans le ,,rorna"
de Thébes™, ,,Revue des langues romanes” XCVII, 1993, nr 2, s. 375-381.

110 Ammianus Marcelinus, 1.1, ks. XV1, rozdz. 2 (37), s. 284: ,,Pewni najbieglejsi wojownicy barbarzynscy
oparci na kolanach starali si¢ odeprze¢ wroga”.
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to'Vanie ostentacyjnej pogardy dla uzbrojenia ochronnego. Pomorzanie chcieli przewyz-
s?y¢ przeciwnika w mestwie, zadziwi¢ odwaga, wywota¢ i pokaza¢ przychylnosé sit
nadprzyrodzonych 11l

Zmudzki

Récits de guerriers préts a accepter son sort en bataille (exemples slaves
des Xle-X1IF siecles)

récits de batailles qui sont analysés dans le présent article donnent I’image de la milice, laquelle, grace
‘ntervention des forces surnaturelles et sacrées invoquées par le chef d’armes avant d’entrer en bataille, se
orme en une communauté guerriere indéstructible dont I’intrépidité au combat la conduit a une victoire
P acable. L’indéclinable élément de ces récits sont divinations, présages et augures, paiens ou chrétiens - la
mniction du récit dévoile par quels moyens la communauté guerriére entre en relation sacrée avec les forces
Anaturelles. L’intérét des auteurs porte aussi sur la jeunesse et son rble dans les préparatoires et le
bat U du combat. Sont ici analysés les extraits des chroniques tchéques et ruthénes, décrivant les
a>lles mythiques ainsi que historiques, comme les victoires bohémiennes a Turské Polé (Chronica
v'emorum de Cosme de Prague) et a Kressenbrun (Annales Ottocariani), ou la bataille de Suten (Povest’
efinyh let). Le point commun de ces récits est une supériorité apparente de I’armée ennemie, présageant
ait-on, la défaite inévitable aux héros du récit. Mais ceux-ci, interpellant le véritable acteur de I’heur ou
e eur de guerrier - Dieu chrétien ou dieux paiens - se montrent capables d’abroger I’effet, paraissait-il
ctable, du combat et, grace aux auspices sacrés bienveillants, aboutissent a devenir maitres de champ de
el|3L *C ™ Ue Par Dieu, la communauté guerriéere subit une métamorphose interne et avec joie affronte son sort:
e défait I’ennemi qui, ayant mis toute sa confiance en sa supériorité militaire, est mis en fuite.

& Banaszkiewicz, ,,Nadzy wojownicy"..., passim; W. Duczko, Tanczacy wojownicy..., 172-173.






Mateusz Wilk
Warszawa)

%>fyw mistyki muzutmanskiej na Ksiege Mitujgcego
1 Umitowanego Ramona Llulla

arn®°n Llull, jeden z najoryginalniejszych filozofdw i pisarzy wiekéw $rednich, urodzit
"miedzy 1232 a 1235 r. na Majorce. W miodoSci byt paziem krdéla Aragonii Jakuba
dobywcy (1213-1276, od 1229/1232 krola Majorki)l potem za$ preceptorem infanta

d uba, pdézniejszego krdla Majorki Jakuba Il Roztropnego (1276-1311). Poczatkowo
Powadzit zycie catkowicie $Swieckie - pojat za zone Blanke de Picany, z ktdrg miat
°je dzieci, Doménica i Magdalene. Okoto trzydziestego roku zycia, a wiec miedzy
™ 'em 1262 a 1265, doSwiadczyt gtebokiej przemiany duchowej. Doswiadczenie to
A °nito go do porzucenia dotychczasowego sposobu zycia. Jak czytamy w spisanej
reku 1311 autobiografii Llulla, zatytutowanej Vida Coetania2 rozdat ubogim caly
pigtek, zabezpieczywszy uprzednio zone i dzieci, a w 1289 r. zostat franciszkariskim
cJarzem. PosSwiecit sie realizacji trzech celow: nawracaniu pogan na chrzescijanstwo,
jAdiom, ktore miaty dostarczy¢ argumentéw w walce z fatszywymi poglagdami pogan
samym stuzy¢ pomnozeniu chwaty Chrystusa, oraz zakladaniu klasztoréw

_ ztatcacych misjonarzy3 Ramon Llull miat odtad dzieli¢ czas miedzy zycie pustelnicze,
'Petnione naukg i modlitwa4, a ozywiong dziatalno$é polityczng zwigzang z projektami

krolestwo Majorki zostato zatozone przez Jakuba I po odebraniu wyspy Almohadom i usunieciu walego
u~ahyj w 1229 r Formalna proklamacja krélestwa nastapita w 1232 r. w akcie zwanym Carta de Franquesa.

i. Ramon Llull, Vida coetania del Reverend Mestre Ramon Llull, wyd. F. de Borja Moll, Palma de
Mallorca 1933

[, Ramon Llull, Llibre d'Evast e Blanquerna, wyd. M.J. Gallofré, Barcelona 1998 (cyt. dalej:
n<]uerna), s. 5.

dziewie¢ lat odosobnienia w pustelni na gérze Randa (1265-1274), podczas ktérych Llull odwiedzat

Zafob C"Stersk'e opactwo Real, zaowocowato stworzeniem podwalin wielkiego systemu logicznego. Podstawowe

*a tego systemu zostaly wytozone w dziele zatytutowanym Ars compendiosa inveniendi veritatem,

(ihr anm w latach 1274—1283; juz w 1274 r. powstala skrocona kataloniska wersja tego traktatu (Art

pls; ; ~ datrobar veritat). Warto zwro6ci¢ uwage, ze Llull byt chyba pierwszym europejskim filozofem

‘tcym w jezyku wemakulamym. W 1290 r. Llull dokonat ponownej syntezy swego systemu, w bardziej



nawrdcenia pogan5 (co w przypadku Llulla oznaczato muzutmandéw), ktéra skianiata go
do licznych podrozy. Wedtug pézniejszej legendy jego Smieré¢ w 1316 r. byta nastepstwem
przesladowan, jakich doznat w czasie jednej z wypraw misyjnych6.

Ramon Luli postugiwat sie biegle jezykiem arabskim (nauczyt sie go od swego
niewolnika Maura), co w szczegdlny sposob wyrdznia go na tle epoki. Przypisuje mu sie
nawet autorstwo dziet arabskojezycznych, ktére jednak nie zachowaty sie do naszych
czaséw. W niniejszym studium podejmiemy prdébe okreslenia natury wptywdw arabskich
na Llibre d’Amic e Amat (Ksiega Mitujacego i Umitowanego) - zbioér mistycznych
aforyzmow stanowigcych cze$¢ romansu Llibre d Evast e Blanquernal Llibre d ’Amic
e Amat uwazana jest za najwieksze dzieto literatury katalonskiej, a jego autor bywa
czasem porownywany przez historykow literatury do Dantego8.

Llibre d ’Evast e Blanquerna jest pisanym prozg (z wyjatkiem konczacego dzieto
hymnu na czes¢ Boga)9romansem moralistycznym, gesto usianym refleksjami o Kosciele,
modlitwie i kontemplacji. W warstwie fabularnej traktuje o przyktadnie zyjacych
matzonkach o imionach Evast i Aloma oraz o ich synu, Blanquernie, ktéry opuszcza
rodzicow, by odda¢ sie kontemplacji Boga i zostaje kolejno zakonnikiem, opatem,

przystepnej formie, dostosowanej do potrzeb odbiorcy (Ars inventativa veritatis). Ostatecznym podsumowaniem
filozoficznych dociekan Lulla byt pochodzacy z lat 1305-1307 traktat Ars generalis ultima, znany réwniez
jako Ar.s Magna). Spuscizna Ramona Llullajest bardzo obszerna, do innych najwazniejszych dziet filozoficznych
tego autora mozna zaliczy¢ Taula general (1293-1294) oraz Liber de ascensu et descensu intellectus (1304);
pisat tez dzieta o charakterze encyklopedycznym (jak na przyktad wielka encyklopedia Arbre de sciencto
(1296) czy Llibre de meravelles (1289) - dzieto bedace kompendium na temat dziwéw i osobliwosci $wiata,
traktaty z zakresu nauk Scistych, zwtaszcza astronomii (Tractat d'astronomia, 1297) i geometrii (Llibre de nov0
geometria, 1299) oraz teologiczne (m.in. Llibre dels demonstracions, 1274; Llibre dels angels, 1275?; Libcf
super psalmum Quicumque, 1285?) i apologetyczne (interesujace dzieto Llibre del gentil e deis tres savis, circa
1275) oraz spoteczne (dzieto o rycerstwie Llibre de 1’'Orde de Caballeria, 1279-12837?), jak réwniez stricte
literackie - romans proza Llibre d 'Evast e Blanquerna (1283) oraz wiersze i obszerne poematy o tematyce
religijnej, czesto odwotujace sie do watkéw autobiograficznych - Plant de la Verge e Hores de Nostra Don®
Maria (1285), Cent noms de Deu (1299), Desconhort (1295) czy Cant de Ramon (1300).

5 Aktywno$¢ polityczna Llulla rozpoczeta sie w 1275 r. od wystgpienia na dworze krédla Majorki Jakuba U
w Montpellier, pézniej za$ podrézowat miedzy innymi na dwory Filipa Pieknego (1288), Jakuba U
Aragonskiego (1299) i Fryderyka Ill, kréla Sycylii (1313) oraz do wielkiego mistrza templariuszy Jakuba de
Molay (1302). W 1290 r. Ramon Llull prébowat zainteresowaé¢ swoimi koncepcjami zorganizowania misji do
muzutmanéw papieza Mikotaja 1V, spotykat sie takze z jego nastepcg - Celestynem V, ktéremu podarowat
swe ksiegi (1294); niechetnie przyjeli go Bonifacy VIII w 1295 r. i Klemens V w roku 1305 i 1309. Llull brat
udziat w pracach soboru w Vienne (1311-1313), na ktérym za jego sprawg zapadta decyzja o rozpoczeci®
nauczania jezykow orientalnych na uniwersytetach.

6 Ramon Llull przedsiewzigt co najmniej trzy wyprawy do Afryki Po6tnocnej - do Tunisu w 1293 lub
1294 r. (zakonczyta sie ona uwiezieniem i wygnaniem misjonarza, ktéry omal nie zginat) i dwie do Al-Bijaya
(dzisiejsza Algieria) w latach 1308 (réwniez nieudana) i 1316. Podczas tej ostatniej wyprawy Ramon Llull
miat wedtug pézniejszej, niezgodnej z faktami, legendy umrze¢ na statku od ran odniesionych w nastepstwie
kamienowania.

7 Blanquerna, s. 273-313. Istnieje ttumaczenie Llibre d ’Amic e Amat na jezyk polski, dokonane pr/eZ
Anne Sawickg (Ramon Llull, Ksiega Przyjaciela i Umitowanego. Brewiarz mistyczny, Krakéw 2003), wypada
jednak stwierdzi¢, ze jest ono z réznych wzgleddw mocno niedoskonate, stad tez wszelkie cytaty z Uibfe
d Amic e Amat podaje we wiasnym tlumaczeniu.

8 Tak na przyktad Lola Badia, zob. Blanquerna, s. 8 n.

9 Blanquerna, s. 352-354.
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kardynatem i papiezem, az w konicu ustepuje ze Stolicy Piotrowej, by poswiecié¢ sie zyciu
Pustelniczemu. W pustelni odnajduje go jednak zyjacy w Rzymie eremita i prosi, by
naPisat ksiege ku pozytkowi rzymskich pustelnikow i rekluzow, dzieki ktérej mogliby
Orsi zwalczy¢ trapigce ich pokusy i uczyni¢ swe zycie bardziej Swigtobliwym10 Ksiega,
ktérg pisze Blanquerna to wilasnie Ksiega Mitujgcego i Umitowanego. We wstepie do
tego dzieta czytamy:

PeWnego razu, gdy Blanquerna byt jeszcze papiezem, opowiadat mu pewien Saracen, ze Saraceni majg swego

rod/aju duchownych, pomiedzy ktorymi niektérzy sa wyzsi ranga. Sa to ludzie zwacy sie «sufi», ktérzy znajg

Serftencje 0 mitosci i zwiezte przypowiesci, napetniajace cztowieka wielkg gorliwoscig. Sentencje te majg

~yjasnia, wyjasnianie za$ wzmaga rozumienie, przez co wola zostaje pomnozona i zmieniona w gorliwo$¢.
y Blanquerna przypomniat to sobie, zamyslit napisa¢ ksiege w wyzej opisany sposob, powiedziat wiec

Pustelnikowi, by wrécit do Rzymu, on za$ w krétkim czasie przekaze mu przez diakona Ksiege Mitujacego

1 ~mitowanego, dzieki ktérej bedzie mogta zosta¢ pomnozona zarliwo$¢ i gorliwo$¢ pustelnikow, ktérych
c*at rozkocha¢ w Bogu™'.

Powyzszy fragment jasno dowodzi zwigzku Liibre d'Amic e Amat z mySsla
Muzutmansks. Muzutmarnska tradycja mistyczna (sufizm) jest dla dzieta tego bezposred-
n|m zrédtem inspiracji. Llull pisze, ze dzieto ma by¢ napisane segons la manera damunt

la (.w opisany wyzej sposob”), to znaczy ma ono zawieraC ,sentencje o mitosci”
Puraules d ‘amor) i ,,zwiezte przypowiesci” (exemplis abreujats), na wzor tych, ktérych
uzywajg sufi, by wzméc gorliwos¢ w cztowiekul2 Sufizm zaczat sie rozwija¢ na
Muzutmanskim Wschodzie juz w VIII i IX w. (dziatalno$¢ Al-Hasana Al-Basriego,
p0l- 110/728 i Al-Hallaga, zm. 309/922); niekiedy jego geneze wigze sie z towarzyszami
Or°ka (np. Abu Ad-Darda®). Rozpowszechnit sie takze w Al-Andalus, odgrywajac
P°wazng role w kulturze religijnej, a nawet literackiej tego regionu (mimo oporu
O,ninujacej tam malikickiej doktryny prawnej)13 Na przykiad, obszerne fragmenty
Monumentalnych Futuh&t Makkiyya, czyli Objawieri mekkarskich autorstwa pochodzacego
¢ Turcji sufiego (adepta sufizmu) lbn ‘Arabiego (zm. 637/1240) uzna¢ mozna za jedno
najwybitniejszych dziet literatury Al-Andalusl4

Blanquerna, s. 273.

[Luna vegada, com era apostoli, li recompta un sarrai que los sarrains han alcuns hémens religiosos,
enfre los altres e aquells qui son més preats enfre ells, son unes gents qui han nom ,,sufies”, e aquells han
lei d’amor e exemplis abreujats e qui donen a home gran devocid; e son paraules qui han mester
end 1 e per |’esPos‘c‘a puja I'enteniment més a enss, per lo quai pujament muntiplica e puja la volentat
vocié. On, com Blanquerna hac hatida aquesta considerado, el! préposa afer lo llibre segons la manera
Uib"™ ~a’e G ~erm,ra due se n retornas a Roma, e que en breu de temps li trametria, per lo diaca, lo
en > ~~m‘c e Amat”, per lo quai poria muntiplicar frevor e devocié en los ermitans, los quals volia

n° fnorar de Déu. (Blanquerna, XCIX, s. 273-274).
sufi iy ™ arto w tym miejscu zauwazy¢, ze Llull, méwigc o gorliwosci, wpisuje sie nie tylko w tradycje
°bec 1' a%® r’wniei' scholastyczna, operuje bowiem terminami woli (volentat) i rozumienia (enteniment),
ymi juz w nauczaniu Anzelma z Canterbury i przejetymi m.in. przez Gwiberta z Nogent (voluntas i ratio).
okresu kalifatu zob. M.I. Fierro, La heterodoxia en Al-Andalus durante el periodo omeya, Madrid

hj ~°za klasycznymi pracami, ktére czesto sa juz zdezaktualizowane, brakuje nowoczesnych syntez
Sufi  *SUNzmu’ Wér6d najwazniejszych opracowan dotyczacych tego nurtu mozna wymieni¢ prace: J. Arberry,
K a‘ ~cceunt of the Mystics of Islam, London 1950, praca wielokrotnie wznawiana i przedrukowywana;

SIn Palacioso, El Islam cristianizado. Estudio del ,,sufismo™ a través de las obras de Abenarabi de
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Ramon Llull przyszedt na Swiat w niewiele lat po wyparciu Almohadéw z Majorki i za
jego zycia wyspe zamieszkiwala jeszcze dos¢ liczna, jak sie zdaje, spoteczno$é muzutman-
ska. Zwazywszy ze od XIlIl stulecia sufizm bardzo preznie rozwijat sie w Al-Andalus
i Maghrebie (adepci roznych szkot byli obecni w kazdym wiekszym miesScie, takze na
terenach zdobytych przez chrzescijan w trakcie rekonkwisty, cho¢ imigracja do Maghrebu
po chrzesScijanskich podbojach objeta rowniez sufich), wydaje sie bardzo prawdopodobne,
ze Llull zetknat sie z sufizmem na Majorce, a potem w Maghrebie, podczas swych podrozy
misyjnych. Niewykluczone, ze Llull, biegle wadajacy jezykiem arabskim, znat jakie$
dzieta sufickie. W jego pismach iinnych Zrodtach brak jednak wzmianek o bezposrednich
kontaktach z przedstawicielami sufizmu i ich twoérczoscig literackg. Poza terminami
uzywanymi w tekscie, Llibre d ’Amic e Amat nie zawiera zadnych dtuzszych fragmentow,
ktére mozna by uzna¢ za bezposrednio zaczerpniete i przettumaczone z jakiegokolwiek
znanego arabskiego pierwowzoru. Nalezy zatem pamietac, ze wptyw sufizmu na to dzieto,
cho¢ nie budzi watpliwosci, dotyczy wszakze jedynie ogdlnych zatozen i metod opisu
doswiadczenia mistycznego oraz termindw do owego opisu uzywanych. Nie mozna
(przynajmniej w Swietle dzisiejszej wiedzy) doszukac sie w Llibre d Amic e Amat odniesien
do jakiego$ konkretnego tekstu lub grupy tekstdw sufickich. Nawet islam (poza cytowanym
wyzej fragmentem wstepu) wspomniany jest w tekscie explicite jedynie dwukrotnie:

Mitujacy wyrzucat chrzeScijanom, ze nie umieszczajg imienia jego Umitowanego, Jezusa Chrystusa, na
pierwszym miejscu w swych listach, by uczci¢ Go tak, jak Saraceni czcza Mahometa, zwodziciela, ktéreg0
wymieniajg na poczatku swych listow 15

Powiedz, szalefAcze, skad poznajesz, ze wiara katolicka jest prawdziwa, a wierzenia Zydéw i Saracenow
fatszywe i btedne? Odpowiedziat: Na podstawie dziesieciu warunkéw zawartych w «Ksiedze poganina i trzech
medrcow» I6.

Jak powiedziatem wyzej, obecno$¢ mysli muzutmanskiej w Llibre d Amic e Arndt
widoczna jest na dwu plaszczyznach: opisu doSwiadczenia mistycznego oraz jezyka-
W niniejszej pracy skoncentruje sie gtdwnie na tym pierwszym aspekcie, kwestie
filologiczne ograniczajgc jedynie do kilku niezbednych uwaglr.

Murcia, Madrid 1931, kilkakrotnie wznawiana; J. Baldick, Mystical Islam, Tauris 1989; 1. Goldziher.
Muhammedanische Studien, Halle, 1888-1890, t. 2, s. 277-378; tenze: Vorlesungen uber den Islam, Heidelberg
1910, s. 139-200; A. von Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Islams, Leipzig 1868, s. 52-12"
i A. Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, University of North Carolina Press 1975.

15 Blasmava I'amie a los crestians com no meten lo nom de son amat, Jesucrist, primerament en [h‘rS
lletres, per co que lifaessen I'honor que els sarrainsfan a Mafumet, quifo home galiador, al quaifan honor
con lo nomenen primerament en llurs lletres, Llibre d ’Amic e Amat, cyt. dalej: LAA), 154; Blanquerna, s. 290)-

16 - Digues, foil: en qué has coneixenca que lafe catdlica sia vera, e la creencga delsjueus e dels sarraW
sien enfalsetat e error? Respds: - En les deu condicions del «Llibre del gentils e deis tres savis». (LAA, 287>
Blanquerna, s. 304). Nt. Ksiegi poganina i trzech medrcéw - innego dzieta Ramona Llulla - zob. wyzej, s. [—%

17 Pomijam jako drugorzedne dla niniejszego opracowania na przyktad kwestie wptywu sktadni arabskie)
na styl Ramona Llulla (brak jest w chwili obecnej kompleksowego opracowania tej kwestii tak dla sty'u
Ramona Llulla, jak i dla pierwszych prozatorskich dziet w jezyku starokastylijskim, ktére czesto zawierajg
fragmenty przettumaczone z jezyka arabskiego). Istniejaca literatura na pewno tematu nie wyczerpuje. (D'a
Ramona Llulla zob. A. Galmes de Fuentes, Ramon Llull y la tradiciéon arabe: amor divino y amor cortés e"
el ,Llibre d Amic e Amat”, Barcelona 1998, dla prozy starokastylijskiej zob. tenze. Influencias sintactico*
y estilisticas del arabe en la prosa medieval castellana, Madrid 1996).

Rzeczywisto$¢ mistyczna w Llibre d Amic e Amat sktada sie z trzech elementéw
mistyka (Mitujagcego, Amic), Absolutu (Umitowanego, Amat) oraz materialnego $wiata

?eWnetrznego, wrogiego lub obojetnego w stosunku do mistyka, a takze Absolutu,
pytamy na przykiad:

galony Mitujacy, czemu niszczysz samego siebie, wydajesz swe pienigdze, porzucasz rozkosze tego $wiata
Jeste$ pogardzany przez ludzi? - Odpowiedziat: «Aby uczci¢ to, co godne jest czci w mym Umitowanym,
°rego wiecej ludzi nie mituje i zniewaza niz mituje i czci»I8.

Pl 5y

0Os, szalenicze, i méw o twym Umitowanym. Ptacz i odprawiaj posty! Mitujacy wyrzekt sie $wiata i z mitoscia

wYruszyt na poszukiwanie Umitowanego, wystawiajac Go wszedzie tam, gdzie byt on zniewazanyl9.

powiedz, szaleficze: Czym jest ten $wiat? Odpowiedziat: - Wiezieniem dla tych, co mituja, stug mego
nutowanego. - A kto ich do tego wiezienia wtragca? - Sumienie, mito$¢, bojazn, wyrzeczenie, skrucha
towarzystwo ludzi niegodziwych. Jest to trud nienagrodzony, kara20.

Ten opis doSwiadczenia mistycznego w kategoriach tréjbiegunowej relacji miedzy
°giem, mistykiem a $wiatem zewnetrznym jest analogiczny do opisu obecnego bardzo
~Nesto w tradycji sufickiej. Same terminy ,,Mitujacy” (Amic) i ,,Umitowany” (Amat) sg
ardzo doktadnymi ttumaczeniami najezyk katalofiski odpowiednich terminéw arabskich
" Auhibb2 (,mitujacy”) i mahbub 22 (,,umitowany”) 23
Brak w niniejszym studium miejsca na analize konkretnych tekstow sufickich,
Jednak og6lnie mozna powiedzie¢, ze w mistyce muzutmanskiej wiez nawigzujgca sie
Needzy cztowiekiem a Bogiem zalezy od aktywnosci obu tych biegunéw, czesto

?wanych wiasnie muhibb i mahbub. Bog i cztowiek zwracajg sie w tym ujeciu ku sobie
W zajem.

Czesto uzywany jest w tym kontekscie czasownik taba - pierwotnie znaczacy
FWracaé sie ku czemus$”, a wtdrnie ,,odczuwac skruche”. W takim sensie interpretowana
niekiedy w pismach sufickich IX sura Koranu - At-Tawba2A Relacja mistyczna

u ~ Amic foli, per qué destruus ta persona et despens tos diners, et lleixes los délits d ‘aquest moén e vas
de | S‘reat enfre les gents? Respos: - Per honrar les honraments de mon amat qui per mes hmens és desamat,
s °*rat que amat e honrat. (LAA, 12; Blanquerna, s. 276).
Preica, foll, e digues paraules de ton amat. Plora, dejuna! Renuncia al mén |I’amie, e ana cercar son

Qnot ab amor, e lloava-lo en aquells llocs on era deshonrat. (LAA, 281; Blanquerna, s. 303).
rtlei  ligues, folk qué és aquest mon? Respds : - Presé deis amadors, servidors de mon amat. - E qui els
tre, i>relif)? Respds: - Consciencia, amor, temor, renunciament, contricié, companyia d’avol gent: e és

°2 sens guardo, on és puniment. (LAA, 366; Blanquerna, s. 312)

2 %est to imiestéw czynny IV tematu - ahabba - od rdzenia podwojonegoHBB.

2 ""'iestdw bierny | tematu - habba - od tego samego rdzenia podwojonego HBB.
znac Czasowniki habba i ahabba sg wtasciwie synonimami, z tg réznicg, ze IV temat (ahabba) ma odcien

pniowy wskazujacy na wiekszg aktywno$¢ i intensywno$¢ niz temat | (habba).
dok At-Tawba najczesciej ttumaczony jest jako ,,Skrucha” (tak na przyktad w przektadzie Koranu
cy0 anym przez J. Bielawskiego), ale mozna go przetozyé réwniez jako ,,Zwro6cenie sie” (Boga ku
I teirTe"W'v* cztowieka ku Bogu). Z gramatycznego punktu widzenia jest to masdar (rzeczownik odstowny)
to .-atu od rdzenia TWB. At-Tawwab m  \Wybaczajacy” lub doktadniej, ,,Ten, ktéry zwraca sie ku ludziom”,
oud S ,z 99 imion Boga. Por. Koran, CXII, w. 3: inna-hu kana tawwab“* - , Zaiste, On zwraca si¢ ku
8uby ttumaczenie moje, gdyz powszechnie uzywany, znakomity skadinad, przektad prof. Bielawskiego
Qd £ , n Is*°tny dla niniejszego opracowania sens). I1X sura znana jest réwniez jako Al-Bara’a (,,uwolnienie
tytut  mWilgzan " 0(1 stowa wystepujacego w jej pierwszym wersecie), iednak ten drugi, rzadziej wystepujacy,

n,e jest dla niniejszej pracy istotny.



powstaje, gdy Bogu zwracajagcemu sie ku cztowiekowi odpowiada aktywno$¢ prag-
nacego pozna¢ go cztowieka. Aktywno$¢ owa jest ukazywana w pismach sufickich
poprzez roznorakie okre$lenia mistyka. Na przyktad w pewnych fragmentach wspo-
mnianych juz Futuhat Makkiyya Ibn ‘Arabiego (tzw. Kitab al-isra’- Ksiega o podrézy
nocnej) cztowiek poszukujagcy Boga okreSlany jest jako as-salik, czyli ,ten, ktory
przemierza szlak” 25, W powszechnym, wspolnym dla wiekszosci szkét sufickich ujeciu,
doswiadczenie mistyczne jest droga, ktérg przemierza mistyk. Droga ta skiada sie
z pewnej liczby etapow (magdm - dost. ,stacja”). Sama szkota, system lub odtam
sufizmu nazywa sie tarlga, co rowniez mozna przettumaczy¢ jako ,,droga”. Wszystkie
te koncepcje spotykamy w ponizszym fragmencie pochodzacym z Kitab at-ta ‘arruffi
madhab ahl at-tasawwuf (Ksiegi poznania pogladéw adeptdw sufizmu) Al-Kalabadiego
(zm. 990):

Powiedziat Al-Gunayd : «Mito$¢ to sktonnos$¢ serc». Rozumie przez to, ze jego serce bez wysitku przejawia
sktonno$¢ ku Bogu i wszystkiemu, co Boze. Kto$ inny powiedziat: «Mito$¢ to podporzadkowanie sie», czyi*
postuszenstwo Bogu w tym, co On nakazuje, wystrzeganie sie tego, czego zakazuje i zadowolenie z tego, co
On postanawia i z jego rozstrzygniec.

Powiedziat Al-Kattam26: «Mito$¢ jest umitowaniem Umitowanego [mahbub]». Kto$ inny powiedziat:
«Mitosé¢ jest wtedy, gdy mitujesz to, co mitujesz przez wzglad na twego Umitowanego».

Stowa An-Nibagiego27: «Mito$¢ jest znajdowaniem rozkoszy w stworzeniu i zatraceniem sie w Stworcy»-
Zatracenie oznacza tu, ze nic nie pozostaje z twych osobistych przymiotéw [hazz] i ze nie mitujesz, i nie trwasz
w mitosci z jakiego$ okres$lonego powodu. Sahl powiedziat: «Ten, co mituje Boga sam jest zyciem, lecz dla
niego samego zycia riie ma». Mowigc «sam jest zyciem» Sahl miat na mysli, ze zycie Mitujacego jest dobre,
gdyz znajduje on rozkosz we wszystkim, co mu zsyta Umitowany, czy to bedzie co$ wstretnego, czy godnego
pozadania. Méwigc za$ «nie ma dla niego zycia» ma na mysli, ze Mitujacy prébuje dotrze¢ do Umitowanego
i obawia sie wszystkiego, co mogtoby go od Niego oddzieli¢ - w ten spos6b uptywa jego zycie.

Pewien wielki sufi28 powiedziat: «Mito$¢ jest rozkoszg, a w Bogu nie ma rozkoszy, bo etapy egzystencji
w Nim sa takie: zadziwienie, zatracenie przymiotéw witasnych2 i oczarowanie. Mito$¢ cztowieka do Boga to
uwielbienie przenikajace do gtebi, a ktdrym wolno otacza¢ tylko Boga. Mito$¢ za$ Boga do cztowieka to to,
ze On sam wystawia cztowieka na probe, gdy sprawia, ze nie jest on cze$cig niczego, co nie jest Bogiem-
Takie jest znaczenie stow Najwyzszego Boga «Wybratem go dla Siebie»3. Méwigc «sprawia, ze nie jest on

25 Z punktu widzenia gramatyki stowo to jest imiestowem czynnym | tematu od rdzenia SLK. Temat ten
(salaka) oznacza miedzy innymi ,podaza¢ droga, przemierza¢ szlak”. Przettumaczona na jezyk polskl
wspomniana Ksiega o podr6zy nocnej do najbardziej szlachetnego miejsca lbn ‘Arabiego (Warszawa 1990),
jak i pisma sufickie o podobnej tematyce sg inspirowane XVII surg Koranu - Al-!sra’ (,,Podréz nocna”), znan8
réwniez jako Band /sra’il (,lzraelici”), a konkretnie jej pierwszym wersetem, w ktérym mowa jeSt
o cudownym przeniesieniu Mahometa z Mekki do Jerozolimy w ciggu jednej nocy. Inng inspiracjg dla tych
tekstéw jest réwniez bogata tradycja, majaca swe zrddto nie tylko w Koranie, w mys$l ktérej prorok miaj
zobaczy¢ raj, rozmawiac z Ibrahimem (Abrahamem) i ‘Isg (Jezusem) oraz przebywa¢ w bezposredniej blisko$¢*
Boga, niedaleko Sidrat al-Muntaha - ,Lotosu (lub Gtozyny) Ostatniej Granicy”, wedtug tradycji rosliny
rosnacej w raju, w najdalszych jego rejonach dostepnych dla cztowieka.

2 Mistyk zyjacy za czasow Al-Hallaga, tj. na przetomie I i IV/IX i X w.

21 Mistyk nalezacy do grupy tzw. rihaniyyin (dos. ,,duchowcéw”), ktérzy taczyli mitos¢ Boga ze ScistyOL
przestrzeganiem prawa koranicznego.

28 Chodzi o kilkakrotnie juz wspominanego Al-Hallaga. Zob. G.C. Anawati, L. Gardet La mystiq
musulmane, Paris 1975, s. 164, przypis 14.

29 W bardzo interesujacej skadingd pracy G.C. Anawati i L. Gardeta znajdujemy btedne ttumaczenie
- I’extinction de la dette due (s. 164).

0 Koran, XX, 41.
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zesdcig niczego, co nie jest Bogiem», 6w wielki sufi miat na myséli, ze w cztowieku nie pozostaje nic, co
me°gtoby skiania¢ go do dbania o wiasne potrzeby i posSwiecania si¢ rzeczom przemijajgcym.

Inny sufi powiedziat: «Sg dwa rodzaje mitosci - mito§¢ w wyznawaniu, dostepna zaréwno wybranym jak
1 ogdtowi, oraz mitos¢ w ekstazie, ktora jest szczeg6lnym darem; w mitoSci tej nie ma miejsca na siebie
samego, na zadne stworzenie, na zadne drugie przyczynydl ani rzeczy zmienne, lecz mito$¢ tajest catkowitym
°ddanjem sie temu, co do Boga zmierza i od Boga pochodzi».

Wyrecytowano nam wiersze jednego sufiego:

Mituje Cie mitosci dwoma rodzajami:

Jedna to mito$¢, co szuka korzysci,

Druga za$ chce Ci odda¢ nalezng Ci chwate.
Mitujgc Cie mitoscia, co szuka korzysci,

O Tobie tylko mysle i 0 niczym innym,

Za$ w mitosci, co hotdy nalezne Ci skfada

Niech nie bedzie stworzenia, lecz Ty i nikt inny.
Nie szukam chwaly w zadnej z tych mitosci -
Tobie niech bedzie chwata w obu jej odmianach3

Powiedziat 1bn‘Abd As-Samad33: «Mito$¢ to co$, co zaslepiaiogtusza. Czynislepym nawszystko, co
n,e jest Umitowanym i nie mozna wtedy ujrze¢ niczego innego poza Nim».PowiedziatWystannik Bozy (oby
°g modlit sie za niego i obdarzyt pokojem!): «Twoja mito$¢ to co$, co za$lepia i ogtusza»34.

2 podobng aktywnoscig dwu ,biegunéw” relacji mistycznej oraz z ujeciem relacji
A ’stycznej jako drogi spotykamy sie takze w Llibre d Amic e Amat:

Dregi, ktére przemierza Mitujacy w poszukiwaniu swego Umitowanego, sg diugie, niebezpieczne, petne
rrzmyslanl westchnien i tkan, oswietlone sg za$ przez mito$¢3s.

W zamysleniu przemierzat Mitujacy drogi swego Umitowanego, potknat sie i upadt pomiedzy ciernie,
0 mu sie, ze sg one kwiatami i ze spoczywa na tozu mitosci36.

Umitowany ukazuje sie swemu Mitujgcemu w nowych szkartatnych szatach. Wycigga ramiona, aby go
w*>skiania gtowe, by go pocatowat i przebywa na wysokos$ciach, by Mitujacy mogt go odnalez¢3r.

Mitujacy i jego Umitowany spotkali sie, a o ich spotkaniu $wiadczyty pozdrowienia, u$ciski, pocatunki,

, likania. | zapytat Umitowany Mitujacego, co czuje, Mitujacy za$ zmieszat si¢ i zamilkt w obecno$ci swego
umitowanego3

Termin wywodzacy sie od Arystotelesa, oznaczajacy w najogdlniejszym sensie rzeczy i stany
°rzone (w odroéznieniu od Boga bedacego druga przyczyna).
= Wyg. tradycji autorka tego wiersza jest wielka mistyczka Rabi'a.
" Mistyk zyjacy w HHI/IX w.
Zob. AJ. Arberry, The Doctrine of the Sufis, Cambridge 1935, s. 102-103 (praca wielokrotnie
w?nawiana).
N Les carreres per les quais I'amic encerca son amatsén llongues, perilloses, poblades de consideracions,
Sof r s e de plors, e enluminades d'amors. (LAA, 2; Blanquerna, s. 275).
Consirés anava |’amie en les carreres de son amat, e encepega, e caec enfre espines, les quais liforen
‘ants que fossen flors, e que son llitfos d'amors. (LAA, 36; Blanquerna, s. 278).
Entresenya’s |'amat, a son amie, de vermeils e novells vestiments; e estén sos bragcos per ¢o que
ol _aC e enclina son cap per ¢o que li do un besar, e esta en alt per ¢o que el pusca atrobar (LAA, 91;
an<luema, s. 284).
gi Encontrarem-se |’amie e I'amat, eforen testimonis de llur encontrament saluts, abracaments e besars,
Q °8remes e plors. E demana |'amat a |I’'amie de son estament; e |’amie fo embarbesclat en preséneia de son
nt' (LAA, 117; Blanquerna, s. 286).



Przyblizyt sie Umitowany do Mitujgcego, by nies¢ mu pocieche i ukojenie w smutku i ptaczu. A im
bardziej przyblizat sie Umitowany do Mitujgcego, tym bardziej ptakat i smucit sie Mitujacy z powodu zniewag
czynionych jego Umitowanemu39.

Mitujacy byt przepetniony mitoscig od wewnatrz i od zewnatrz, i poszukiwat swego Umitowanego. Rzekta
don mito$¢: «Dokad idziesz, o ty, ktdry mitujesz?» Odpowiedziat jej: «lde do mego Umitowanego, by$ stata
sie wieksza»40.

Koncepcja taka jest tym bardziej warta odnotowania, ze nie ma, jak sie zdaje,
odpowiednika ani precedensu w mistyce chrzescijanskiej i obecnos¢ tych elementéw mozna
zasadnie uzna¢ za wynik wptywoéw sufizmu na dzieto Ramona Llulla. Trzeba zarazem
zauwazyc, ze rola $wiata zewnetrznego w doswiadczeniu mistycznym, ktéra w Llibre d'Amic
e Amat jest bardzo duza ze wzgledu na koniecznos$¢ jego catkowitego odrzucenia i negacji,
w sufizmie rézni sie bardzo w zaleznosci od szkoty i nauczyciela. Niektore orientacje zalecaja,
podobnie jak Llull, catkowite odrzucenie Swiata doczesnego oraz norm spotecznych; istniejg
takze bractwa dopuszczajgce nawet odrzucenie pewnych dogmatow i przepisow religijnych,
uznajac je za odnoszace sie do pospolitych wiernych, lecz nie do wtajemniczonych mistykéw.
Inne szkoty utrzymuja, ze mistyk powinien poszukiwa¢ Boga, pozostajgc na tonie wiasnej
spotecznosci i nie powinien prébowac izolowac¢ sie od niej. Wobec tego, ze nie mozna
wskaza¢ konkretnego bractwa ani szgjcha (mistrza) sufickiego, ktérego poglady oddziatywaty
na Llibre d ’Amic e Amat, ani tez stwierdzié¢, czy dzieto Llulla zostato zainspirowane przez
jakie$ istniejgce pisma sufickie, bardzo trudno orzec, czy znaczgca rola przypisywana
odrzuceniu $wiata doczesnego w doswiadczeniu mistycznym u Ramona Llulla wynika
z wptywow muzutmanskich, czy tez ma inne Zrédto (na przyktad duchowo$¢ franciszkarnska).

W tym miejscu wypada wskaza¢ na jeszcze jeden bardzo interesujacy rys mistyki
Llulla, ktdry, jak sie wydaje, mozna réwniez uzna¢ za $wiadectwo inspiracji katalonskiego
mysliciela tradycjg muzuimanska. Elementem tym jest wspominanie Boga i ciggta
aktywnos¢ umystu mistyka, majgca na celu nieustanne ozywianie relacji mistycznej,
ktéra moze ustaé, jezeli mistyk tego zaniedba:

Umitowany wystawit na probe swego Mitujgcego, by zobaczy¢, czy 6w mituje go w sposéb doskonaty i spytat
go, jaka jest réznica miedzy obecnoscig a nieobecnoscia Umitowanego. Mitujgcy odpowiedziat: «Jest to
réznica miedzy niewiedza i zapomnieniem a poznaniem i wspominaniem»4L

Powstata kontrowersja miedzy oczami a pamieciag Mitujacego - oczy mowity, ze lepsza rzeczg Jest
widzie¢ Umitowanego niz Go wspomina¢, pamie¢ za$ rzekla, ze to przez wspominanie oczy sptywaja tzami-
a serce ptonie mitoscig42

3 Acostava's I'amat a I'amic per ¢co que |’aconsolas e el conhortas deis llanguiments que sostenia e dels
plors que havia; e on mes |'amata |’amie s ‘acostava, pusforment plorava e llanguia | 'amic per les deshonorS
que planyia de son amat. (LAA, 129; Blanquerna, s. 287).

40 Era I'amic dintre e defora cobert d'amor, e anava cercar son amat. Defa-li amor: -On vas,amador-
Respas: - Vaig a mon amat, per ¢o que tu sies major. (LAA, 358; Blanquerna, s. 311).

4 Tempta |'amat son amie si amava perfectament; e demana-li de qué era la diferencia qui és enfre
preséneia e abséneia d'amat. Respas l'amie: - D’innorancia et oblidament, coneixenga e remembrament-
(LAA, 7; Blanquerna, s. 275).

42 Questio fo enfre los ulls e la memria de |'amic, cor los ulls deien que mellor cosa és veer |'amat Jue
membrar-lo, e la memoria dix que per lo remembrament puja |’aigua ais ull e el cor s’enflama d'amor. (LAA,
18; Blanquerna, s. 276).
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Powiedziat Umitowany: «Dziw to wielki i szkoda dla mitosci, je$li Mitujacy zasypia, zapominajgc o swym
Umitowanym». Odrzekt Mitujacy: «1 dziw to wielki, i szkoda dla mitosci, jesli Umitowany nie budzi swego
Mitujacego, jesli tego pragnie¥#

Umitowany opuscit swego Mitujacego i 6w szukal go swg pamiecig i rozumem, by moégt Go znéw
mitowaé. Gdy Go odnalazt, spytat Go gdzie przebywat, On za$ odrzekt: «W nieobecnosci twego wspominania
1w niewiedzy twego pojmowania»44.

Mitujacy mowit do ludzi te stowa: «Kto prawdziwie wspomina mego Umitowanego, w swym wspominaniu
ZaPomina o wszystkim. A kto zapomina o wszystkim, wspominajgc mego Umitowanego, tego przed wszystkim
méj Umitowany broni i daje mu cze$¢ ze wszystkiego»45.

Zasnat Mitujacy i mitos¢ umarta, bo nie miata czym zyé. Mitujacy obudzit sie i ozywit mito§¢ w myslach
""~noszonych do swego Umitowanego4.

Nie jest wykluczone, ze synonimiczne terminy, ktérych uzywa Ramon Llull, mowiac
0 Wspominaniu Boga (membranea, remembrament), sa ttumaczeniem arabskiego terminu dikr,
r°Whniez oznaczajacego wspominanie. Dikr to nazwa bardzo istotnej w sufizmie i przybierajacej
rézne formy praktyki wspominania Boga, ktora najczesciej polega na recytowaniu lub
Powtarzaniu w mysli dziewiecdziesieciu dziewieciu imion Boga47 i innych formut, co réwniez
Ma na celu osiagniecie i utrzymanie tgcznosci z Bogiem48 Bezprecedensowa na tle
Wczesniejszej mistyki chrze$cijanskiej rola pamieci i wspominania u Llulla, jak réwniez wazne
Miejsce, jakie ten element zajmuje w Llibre d'Amic e Amat, sktaniajg ku przypuszczeniu, ze
1w tym przypadku mamy do czynienia z recepcjg mysli muzutmanskie;j.

W dziele Ramona Llulla o recepcji tej najdobitniej jednak Swiadczy specyficzne
kazanie mistyka jako szalenca. Szalenstwo jest w Llibre d'Amic e Amat nieodtgcznym
| konstytutywnym elementem relacji mistycznej nawigzujacej sie miedzy Bogiem
a Cdowiekiem i jest to element tak samo wazny jak mito$¢, z ktorg szalenstwo bywa
w Mektérych aforyzmach niejako utozsamione lub tez ukazane jako z mitosci wy-
Ptywajace. Wiele aforyzméw ma forme pytan zadawanych mistykowi i poprzedzonych
aPostrofg, po ktérych nastepuje odpowiedz49. Apostrofa ta czesto ma forme: Digues, foli

Ulx ITf!\—mat: - Miracle és contra amor, d'amie qui s‘adorm oblidant son amat. Respds |’amie:
gracie és contra amor si |’'amat no desperta | ‘amie, pus que I'ha désirat. (LAA, 55; Blanquema, s. 280).
Absenta’s |’'amat a son amie, encercava |‘'amie son amat ab memoria e ab enteniment, per ¢co que el
e esamar. Atroba I'amie son amat: demana-li on havia estat. Respds: - En | 'abséncia de ton remembrament
en tnnorancia de ta intelligéncia. (LAA, 92; Blanquema, s. 284).
Deia I'amie a les gents aquestes paraules: - Qui vertaderament remembra mon amat, oblida, en les
co ancies de son remembrament, totes coses; et qui totes coses oblida per membrar son amat, de totes
e ° mon amat, e part li dona de totes coses. (LAA, 137; Blanquema, s. 288).
Pen  ~ormi’s |’'amie e mori amor, cor no hac de qué visques. Desperta’s |’'amie e reviscola amor en los
Sa™ents que |’amic trames a son amat. (LAA, 240; Blanquema, s. 299).
g By¢ moze nie bez znaczenia jest takze fakt, ze Ramon LlIull jest autorem utworu o stu (.sic) imionach
noms de Deu, zob. wyzej.
cho Rdzen DKR oznacza pamigé ,,aktywng”, wspominajacag, podczas gdy pamie¢, ktéra jedynie ,prze-
rj ~ uk oznacza inny rdzen - HFZ; (termin hafiz , bedacy morfologicznie imiestowem czynnym | tematu
g~ n,a’ oznacza na przyktad cztowieka znajgcego na pamieé caty Koran) oprécz pamieci zwigzane sg z tym
takze znaczenia przechowywania, ochrony i trzymania strazy.
Zob. wyzej, oraz przyp. 21 i 23.
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- Powiedz, szaleficze®), stowo foli - ,szaleniec” wystepuje tez w czterech innych
aforyzmach, cho¢ apostrofa zbudowana jest inaczej5L W jednym przypadku uzyta jest
apostrofa Amicfoli (,Szalony Mitujacy”) %2 w jednym Digues, foli per amor (,,Powiedz,
szalony z mitosci”) 53 w trzech aforyzmach Digues, amador (,,Powiedz, ty, co mitujesz”) %
w jednym Digues, amant (Powiedz, mitosniku)% i w jednym Digues, home qui vas cotn
a foli per amor (,,Powiedz, cztowieku, co zdajesz sie szalony z mitos$ci”)56. Na po-
ziomie stylistycznym nastepuje zatem zréwnanie cztowieka, ktdry kocha (amador,
amant) z cztowiekiem owtadnietym szalenstwem (foli) i pozostate trzy typy apostrof
(Amic foli,foli per amor i home qui vas com afoli per amor) wyrazajg owo zréwnanie
explicite.

Wiele fragmentow Llibre d'Amic e Amat w inny sposob potwierdza, ze w mistyce
Ramona Llulla zblizenie sie do Boga jest niemozliwe bez szaleristwa, bedacego
catkowitym odrzuceniem bogactw, norm i logiki $wiata doczesnego (szaleniec uwazany
jest za takiego przez Swiat zewnetrzny, trzeci biegun relacji mistycznej, wrogi lub
obojetny w stosunku do dwu pozostatych biegundw - Boga i mistyka). Poza przyktadami
zacytowanymi wyzej5 mozna przywotaé jeszcze nastepujace:

Mitujacy szedt przez pewne miasto jako szaleniec, $piewajac o swym Umitowanym i pytali go ludzie, czy
postradat zmysty. Odpowiedziat, ze Umitowany zabrat jego wole, a dat mu zrozumienie siebie. Dlatego
pozostato mu tylko wspominanie, ktérym wspominat swego Umitowanego58

Pomnaza sie wrogo$¢ miedzy ludzmi a mym Umitowanym, ktéry obiecuje dary i nagrody, i grozi
sprawiedliwos$cig i madroscig. Lecz pamie¢ i wola lekcewazg Jego grozby i obietnice v>

Powiedz, szalericze: czy masz pienigdze? Odpowiedzial: «Mam Umitowanego». - Czy masz wsie, zamki,
miasta, hrabstwa i ksiestwa? Odpowiedziat: «Mam mitowanie, rozmyslania, tkania, tesknoty, niedole i smutki,
ktore lepsze sg nizli cesarstwa i krélestwa»60.

%0 LAA, 62, 66, 73, 74, 79, 84, 93, 164, 177, 179, 181, 183, 190, 200, 203, 212, 215, 236, 239, 242, 243,
246, 254, 263, 284, 287, 288, 290, 292, 295, 355, 359, 360, 363, 366 (Blanquerna, s. 281-284, 291-296,
298-301, 303-304, 311-312).

51 LAA, 75, 161: Demanaren al foli... - Spytano szalonego... - w sensie $cistym nie jest to apostrofa
(Blanguerna, s. 282, 291), 255: Si tu, foli, dius veritat... - Jedli, szaleficze, méwisz prawde... (Blanquerna.
s. 300), 293: Foli: saps que és viltat? - Szalencze, czy wiesz co to niegodziwo$¢? (Blanquerna, s. 304).

52 Zob. wyzej i przyp. 21.

53 LAA, 13; Blanquerna, s. 276.

5 LAA, 165, 201, 291; Blanquerna, s. 291, 295, 304.

% LAA, 202; Blanquerna, s. 295.

% LAA, 176; Blanquerna, s. 292.

57 Zob. wyzej i przyp. 21, 22, 23.

5 Anava I'amic per una ciutat com a foll, cantant de son amat; e demanaren-li les gents si havia perdut
son seny. Respos que son amat havia prés son voler, e que ell li havia donat son enteniment; per a¢d era-I'
romas tan solament lo remembrament, ab qué remembrava son amat. (LAA, 54; Blanquerna, s. 280)

% Muntiplica I'enemistat qui és enfre les gents e mon amat, e promet dons e guardons mon amat.
e menacga ab justicia, saviea. E memria e volentat menyspreen ses menaces e sos prometiments. (LAA, 128,
Blanquerna, s. 287).

60 - Digues, foll: has diners? Respos: - He amat. - Has viles, ni castells, ni ciutats, comdats ni dugats
Respos: - He amors, pensaments, plors, desirers, treballs, Ilanguiments, qui sén mellors que emperis nj
regnats. (LAA, 177, s. 292).
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Powiedz, szalencze: czy pragniesz umrze¢? Odpowiedziat: «Tak, dla rozkoszy tego $wiata i dla mysli
nlegodziwcow, ktérzy zapominaja i zniewazajg mego Umitowanego, nie chciatbym by¢ w tych myslach obecny
przez pojmowanie, ani przez wole, bo nie ma w nich mego Umitowanego»6L

Jesli, szalencze, mowisz prawde, doznasz od ludzi krzywd, zawzieto$ci, ucisku, mak i S$mierci.
Odpowiedziat: «Z tych stow wynika, ze gdybym mowit rzeczy fatszywe, ludzie chwaliliby mnie, kochali,
stuzyliby mi i szanowaliby mnie, ci za$ co mitujag mego Umitowanego, gardziliby mnag»*.

Mozna zatem stwierdzié, ze doczesny Swiat zewnetrzny jest trzecim elementem
re'acji mistycznej w tym sensie, ze jego odrzucenie jest niezbedne do nawigzania
Aczno$ci z Bogiem - mistyk tylko wtedy jest w tym ujeciu mistykiem, jesli
AN Poszukiwaniu Boga znajdzie sie w opozycji do $wiata. Afirmacja szalenstwa jako
sPosobu na osiggniecie tgcznosci z Bogiem u Ramona Llulla nie polega jednak tylko na
Prostym sprzeciwie wobec norm i konwenanséw S$wiata doczesnego i wyrzeczeniu sie
Je8o bogactw i rozkoszy, lecz réwniez na odrzuceniu jego logiki i dominujgcego w nim
sPosobu myslenia. Odrzucenie to wyraza sie na kartach Llibre d ’Amic e Amat poprzez
Cz?ste uzycie w aforyzmach paradokséw i $wiadome postugiwanie sie zdaniami mogacymi
zrazu uchodzi¢ za niedorzeczne:

fy'ano Mitujgcego: Dokad idziesz? - Przychodze od mego Umitowanego. - Skad przychodzisz? - Ide do mego
m'towanego. - Kiedy powroécisz? - Bede z mym Umitowanym. - Kiedy bedziesz z twym Umitowanym?
Tak dtugo, jak beda w nim moje mysli63.

Powiedziat Mitujacy do swego Umitowanego: «Oto ty$ jest ma niemocg i mym uzdrowieniem - im
Odziej mnie uzdrawiasz, tym bardziej wzrasta moja niemoc, a im wiekszg niemocg mnie przepetniasz, tym
N'Cksze zsytasz mi uzdrowienie». Odpowiedziat Umitowany: «Twoja mito$¢ jest odlewem i pieczecig, na

rej ukazuje ludziom me zaszczyty»64.

Pojecie mistykajako szalenca jest czesto obecne w mistycznej tradycji muzutmanskiej
1- podobnie jak u Ramona Llulla - szaleAstwo jest w niej czesto pojmowane jako
odrzucenie doczesnego Swiata zewnetrznego i przyjecie paradoksu jako sposobu opisu
o$wiadczenia mistycznego. Stowo mcingnin, uzywane czesto na okreSlenie szalenca,
llla bardzo bogatg tradycje siegajacg czasdw przedmuzutmanskich, kiedy oznaczato
powieka opetanego przez dzinny. W ten sposob okreslani byli nie tylko szalency, ale
févvniez wrozbici i poeci, sama za$ osoba szalenica byta w pewnym stopniu uswiecona6b.
* ..
- Biigues, foli: vols morir? Respds que: - Hoc, en los délits d'aquest mén e en los pensaments des
e,,s qui obliden e deshonren mon amat; en los quais pensaments no vull ésser entés ni volgut, pus que no
1és&uﬂ amat: (L,.AA, 25.4; Blanquema, s. 300). . . AN
«i tu, foil, dius veritat, seras per les gentsferit e escamit, repres, turmentat e mort. Respds: - Segons

~Naraules, se segueix que si defa falsies, fos lloat, amat, servit, honrat per les gents, e defés dels amadors
e m°n amat. (LAA, 255; Blanquerna, s. 300).

n Digueren a I’amie: - On vas? - Venc de mon amat. - On véns? - Vaig a mon amat. - Quan tomaras?

fia®° mon amat- - Quant estaras ab ton amat? - Aitant de temps con seran en ell los meus pensaments.
~  25; Blanquerna, s. 277).

Cr. i* ['amie a son amat: - En tu és mon sanament et mon llanguiment; e on pusfortment me sanes, pus

x mon llanguiment, e on pus me llangueixs, major sanitat me dénes. Resp6s I'amat: - La tua amor és segell
Postres los meus honraments a les gents. (LAA, 51; Blanquema, s. 279).
Jako magnun byt tez okreslany przez swych krytykédw Mahomet. Zob. Koran, LXXXI, w. 22: wa ma
jg 1u~kum bi-magniin - ,wasz towarzysz [tj. Mahomet] nie jest szalony”. Na temat szalerica w kulturze
asycznego islamu zob. M. Dois, Majnin: the Madman in Medieval Islamic Society, Oxford 1992.
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Suficka wizja ,,szalenca Bozego” wykazuje podobienstwa (nierzadko polegajgce nawet
na zapozyczeniach stylistycznych ijezykowych) z postacig szalefica z mitosci, stworzong
przez poezje arabska. Najstynniejszym szalonym z mitosci w kulturze arabskiej i w ogéle
muzutmanskiej byt zyjacy w Il potowie I/VII w. na po6t legendarny poeta Qays Ibn
Mulawwah, znany jako Magnin Layld - ,,Szaleniec Layli”, ktory postradat zmysty p°
roztgczeniu z ukochang. Jego posta¢ i poezja na trwale weszty do kanonu kultury
arabsko-muzutmarnskiej (odegrat znaczng role takze w literaturze perskiej i tureckiej,
stuzyt za pierwowz6r do kreacji innych nieszcze$liwie zakochanych poetow, jak np-
Géamil Butayna - ,,Gamil od Butayny” oraz inspirowat twdrczos¢ poetéw ‘uzryckich,
ktérzy wypracowali w 11I/IX w. model idealnej, platonicznej i nierzadko nieszczesliwej
mito$ci6h), a jego wiersze byly czytane i komentowane przez cate wieki Srednie. Rzecz
ciekawa, skompilowany w I11/IX lub IV/X w. dywan Magniin Layld nosi tytut Kitédb
al-muhibb wa-1-mahbiib (Ksiega mitujgcego i umitowanego), jednak nie sposéb powie-
dzie¢, czy ten fakt ma jaki$ zwigzek z tytutem dzieta Ramona Llulla67.

Obecnos¢ muzutmanskiej tradycji mistycznej wyraza sie zatem w Llibre d'Amic
e Amat na dwu poziomach: z jednej strony sg to zapozyczenia w sferze terminologicznej,
gdyz w dziele wystepujg tlumaczenia termindéw arabskich na jezyk starokatalonski
(muhibb, mahbiib - amic, amat, a prawdopodobnie takze dikr - membranea, reme/nb-
rament), z drugiej za$ wida¢ wzajemne podobieristwa w opisie doSwiadczenia mistycznego
jako trojbiegunowej relacji. Relacja ta w gtéwnej mierze zalezy od aktywnosci dwu
biegunéw - Boga i mistyka, jak roéwniez od stanowiska mistyka wzgledem bieguna
trzeciego - materialnego $wiata zewnetrznego. Na wptyw muzutmanski wskazuje takze
niepo$lednia rola, jakg u Llulla petni w praktyce mistycznej wspominanie Boga. Wobec
tego, ze w Llibre d'Amic e Amat nie mamy do czynienia z recepcjg ani ttumaczeniem
jakiego$ konkretnego tekstu sufickiego lub ich grupy (badz tez, co jednak jest stosunkowo
mato prawdopodobne, nie potrafimy ustali¢, jaki to tekst lub teksty), ani tez z recepcjg
pogladéw konkretnego bractwa Ilub szajcha, podkresli¢ nalezy, ze Ramon Llull
wykorzystat w swym dziele mys$l arabsko-muzutmanskg w sposob niezwykle twérczy,
godzac terminologie oraz praktyke mistyczng zaczerpnieta z tradycji sufickiej z religio
chrzescijanska. Jest to jeden z gtéwnych czynnikbw przesgdzajagcych o wielkiej
oryginalnos$ci jego mysli.

66 Wzorzec ten, ktéry miat zostaé przeniesiony do Europy za posrednictwem poezji Al-Andalus, jest
uwazany przez badaczy takich jak A.R. Nykl ijego kontynuatorzy za Zrédto modelu mitosci obecnego w poezji
trubaduréw. Nie chcac sie w niniejszej pracy kategorycznie odnosi¢ do tej tezy, ogranicze sie do stwierdzenia,
ze kwestia ta z pewnoscig wymaga dalszych badan ijest daleka od ostatecznego rozstrzygniecia.

67 Mozna zasadnie domniemywa¢, ze twérczo$¢ poety tej miary co Magnun Layla byta bardzo dobrze
znana na muzumanskim Zachodzie, jednak w zrédtach nie znajdujemy zadnej wzmianki $wiadczacej o tym.
ze z twdrczoscia tg zetknat sie Ramon Llull, sama za$ zbiezno$¢ tytutéw z pewnoscig nie moze zosta¢ uznana
za argument rozstrzygajacy.
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L influence de la mystique musulmane sur le Llibre d’Amic e Amat de
Ramon Llull

Ramén Llull (1232/35-1316) compte parmi les philosophes et écrivains les plus originaux du Moyen Age.

est auteur d’ceuvres trés nombreux (notamment Ars generalis ultima ou est exposé son grand systeme logique

1 <r de ascensu et descensu intellectus, Arbre de sciéncia et d’autres ceuvres philosophiques et littéraires). Il
est ®noter que Ramon Llull maftrisait la langue arabe (chose rarissime chez les auteurs chrétiens de 1’Occident
Médiéval) et a laissé quelques ouvrages arabes, mais ces ceuvres ne nous sont malheureusement pas parvenus.

Le Llibre d Amic e Amat (,,Livre de I’Aimant et du Bien-aimé”) qui constitue une partie du roman en
Prose intitulé Llibre d’Evast e Blanquema est une collection des 366 aphorismes mystiques inspirés

j~nifestement par la mystiqgue musulmane - le soufisme. Cette inspiration est mentionnée par Llull lui-méme.
article présenté vise a explorer la nature de I’influence soufie sur le Llibre d'Amic e Amat.

La présence du soufisme dans cette ceuvre se réalise principalement dans deux aspects: de la fagon de

cnre |I’expérience mystique ainsi que dans I’aspect linguistique.
I La vision de la relation mystique comme une liaison dépendant de I’activité des deux ,,pdles” - Dieu et
Mystique releve des nombreuses similarités avec la mystique musulmane. Ce constat est renforcé par le fait
~UJe les mots Amie (I’Aimant) et Amat (le Bien-aimé) sont synonymiques avec les termes soufis de muhibb et
rmahbab\ il est en effet fort possible qu’il s’agisse d’une traduction directe. Cette vision de la relation bipolaire
complétée par la présence du monde extérieur (la société), hostile envers Dieu et le mystique,
du ~ rCet c¢u monde extérieur meéne a I’adoption de I’attitude du ,,fou de Dieu™ par le mystique, la figure
u fou étant une des références majeures de la poésie et la mystique musulmane. Une fois encore, cette notion
renforcée par I’aspect linguistique et textuel du Llibre d’Amic e Amat, car beaucoup de ses aphorismes sont
Construits comme des paradoxes.

Une autre similarité de la mystique lullienne et le soufisme est la trés grande importance accordée a la
Mémoration de Dieu dans le Llibre d'Amic e Amat. 1l est possible que les termes catalans de membranca et
ernembrament soient des traductions du terme soufi de dikr qui désigne une pratique de la remémoration tres
~Portante dans la mystique musulmane.






Il. Sacrum i wiadza: podstawy instytucjonalne,
ideowe i praktyka sakralizacji wiadzy

Roman Michatowski
Warszawa)

Ranga stolic biskupich we wczesnym Sredniowieczu
1jej podstawy sakralne.
Wybrane zagadnienia

N Wyniku procesu, ktory dobiegt konica u schytku starozytnosci, uksztattowat sie system
Organizacji terytorialnej Kosciota Podstawowagjednostkg byto biskupstwo, zycie religijne
Osadniczo toczyto sie w jego ramach. Ale biskupstwa nie pozostawaly w izolacji,
bojacy na ich czele duszpasterze czuli sie odpowiedzialni za diecezje sasiednie,
Zdrugiej za$ strony istniato przekonanie, ze wszystkie Kos$cioty lokalne wchodzg w skiad
Jednego i niepodzielnego Kosciota. Ten stan rzeczy pociggal za sobg koniecznosé
tworzenia form organizacyjnych, w ramach ktdrych biskupi mogliby ze sobg wspét-
dziata¢, kontrolowa¢ innych i sami podlega¢ kontroli. W tej sytuacji - obok ciat
olegialnych: soboru powszechnego i synodéw - powstaty struktury hierarchiczne,
a mianowicie metropolie i patriarchaty, zwieficzone prymatem papieskim.
Geografia koscielna odpowiadata w zasadzie geografii politycznej i administracyjnej
esarstwa Rzymskiego. Sieé biskupstw pokrywata sie z siecig civitates, stolice metropolii
u*°kowane byty w stolicach prowincji, z kolei za$ stolice patriarchatéw miescity sie
w najwiekszych i najwazniejszych miastach Imperium: w Rzymie, Aleksandrii i Antiochii,
" Pdzniejszym za$ czasie takze w Konstantynopolu. Jedynie Jerozolima wymykata sie
tej zasadzie: byta osrodkiem politycznym i administracyjnym o do$¢ skromnym znaczeniu,
a mimo to zostata wyniesiona do godnos$ci patriarchalnej.
Geografia KosSciota ksztatltowata sie pod wptywem naturalnych procesow, towarzy-
SzZAcych wzrostowi chrze$cijanstwa. Nowa religia zapuszczata korzenie najpierw

m.in. H.E. Feine, Kirchliche Rechtsgeschichte, t. 1: Die katholische Kirche, wyd. 3, Weimar 1955,
~ 88—107; J. Gaudemet, L'Eglise dans I'Empire Romain, Histoire du droit et des institutions de |’Eglise en
~cident, 3, Paris 1958, s. 377—466; F. Kempf, Primatiale und episkopal-synodale Struktur vor der

Z°rianischen Reform, ,,Archivum Historiae Pontificiae”, 16, 1978, s. 26-66; V. Peri, La pentarchia:
uzione ecclesiale (IV-VII secc.) e teoria canonico-teologica, [w:] Bisanzio, Roma e I’ltalia nellalto
~ dioevo, SCIAM, 34, 1988 ,s. 209-311; A. Weiss, Biskupstwa bezposrednio zalezne od Stolicy Apostolskiej

&edniowiecznej Europie, Katolicki Uniwersytet Lubelski, Wydziat Teologiczny, rozprawa habilitacyjna,
"blin 1992, s. 21-99.



w gtownych osrodkach miejskich i dopiero stamtad promieniowata na prowincje. Jest
tedy rzeczg zrozumialy, ze biskupi stojagcy na czele KosSciotow dziatajagcych w owych
wielkich centrach demograficznych i gospodarczych cieszyli sie wiekszym niz inni
biskupi autorytetem. Mieli tez wieksze niz pozostali mozliwos$ci dziatania, a to dlatego,
ze przewodzili gminom najbogatszym i najbardziej ludnym.

A przeciez, zastanawiajgc sie nad przyczynami, dla ktérych dane biskupstwo
zajmowato wyzszg range niz inne, zyjacy w tamtych czasach chrzescijanie brali pod
uwage nie tylko okolicznosci polityczne, organizacyjne, ekonomiczne i demograficzne-
One na ogo6t nie przemawialy w wystarczajgcy sposéb do wyobrazni. Szukano raczej
wyjasnienia i usprawiedliwienia w porzadku $wietosci. Idagce w tym Kierunku préby
interpretacji podejmowano juz u schytku czaséw starozytnych. Gdy chodzi o S$wiat
zachodni, wzmiankowany typ analizy najpetniej sie rozwingt we wczesnym $redniowieczu-

Przyktadow takiego rozumienia rzeczy przytoczy¢ mozna wiele. Oto papiez Mikotaj 1
w liscie do wiadcy Butgaréw Borysa Michata, ktory dopiero co wraz ze swoim narodem
przyjat chrzest, wyjasnia, ze tak naprawde istniejg w Kosciele tylko trzy stolice
patriarchalne, a nie pie¢, jak niektdrzy zwykli uwazaé¢: Rzym, Antiochia i Aleksandria'-
Mikotaj postuguje sie nastepujacym argumentem. Stolice rzymska zatozyli apostotowie
Piotr i Pawel, stolice antiochenskag - $w. Piotr, a stolice aleksandryjska $w. Marek
Ewangelista. Ow za$ Marek by} uczniem Ksiecia Apostotéw i jego duchowym synem,
przez niego samego ochrzczonym. Tymczasem Konstantynopol i Jerozolima swoja
wysoka range zawdzieczajg wytgcznie cesarskim faworom. Okazuje sie zatem, ¢e
o0 randze Kosciota lokalnego decyduje godnos$¢ osoby, ktéra go powotata do zycia-
W tym konkretnym przypadku chodzi o $w. Piotra. W IX w. chetnie powotywano sie na
osobe Ksiecia Apostotow jako na zatozyciela stolicy rzymskiej i w ten spos6b starano
sie uzasadni¢ prymat papieski. Nalezato to juz wowczas do wielowiekowej tradycji-
W komentowanym liScie interpretacjg Piotrowa postuzono sie do szerzej zakrojonych
celow: do uzasadnienia hierarchii pieciu najwazniejszych biskupstw chrzescijariskiego
Swiata.

Trzeba wyraznie stwierdzi¢, ze wytozone w liscie Mikotaja | poglady nie byly
opiniami mistykéw czy teologéw, catkowicie oderwanych od zycia. Przeciwnie,
wypowiadat sie tutaj polityk i duszpasterz wielkiego formatu, kt6ry starat sie uSwiadom”
poteznemu wiadcy Butgaréw, ze powstajacy w jego ojczyznie Kosciot powinien przyjat
zwierzchnictwo Rzymu, nie za$ Konstantynopola.

W czasach karolinskich i ottoAskich postugiwanie sie analogiczng argumentacja
w polityce koscielnej byto zabiegiem czestym, réwniez wtedy, gdy chodzito o biskupstwa
mniej wazne niz Wieczne Miasto czy Aleksandria. Przykladem wysoce pouczajgcym jest
Trewir.

Zachowata sie do naszych czasow bulla Jana XIII dla tamtejszego arcybiskup8
Teodoryka, datowana na dzien 22 stycznia 969 r.3W dokumencie tym, mimo wysuwany”1

2 Nicolai I. Papae Epistolae ad res orientales, praecipue ad causam lIgnatii et Photii pertinentes, wy”
E. Perels, Epistolae aevi Karolini, t. 4, MGH, Epistolae, t. 6, Berolini 1925, nr 99, cap. 92, s. 596-597. Z0&
V. Peri, La pentarchia..., s. 240-242.

3 Papsturkunden 896-1046, t. 1-3, Osterreichische Akademie der Wissenschaften. Philosophisch
-Historische Klasse. Denkschriften, 74 - Veroffentlichungen der Historischen Kommission, 3-5, vW
H. Zimmermann, Wien 1984—1989, tu t. 1, nr 195, s. 384—387.
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n'ekiedy watpliwosci najprawdopodobniej autentycznym, papiez udziela wspomnianej
stolicy cennych przywilejéw: oto metropolita trewirski ma prawo zasiada¢ na synodzie
Zaraz po legacie papieskim postanym do Galii lub Germanii, gdy za$ nie ma legata,
‘Acybiskupowi trewirskiemu przystuguje miejsce zaraz po krolu. Jak wynika z dokumentu,
wymienione przywileje wynikajg z faktu, iz hierarcha jest wikariuszem Stolicy
APostolskiej, przy czym wikariat jest mu nadany nie ad personam, lecz dla stolicy
Abiskupiej.

Omawiang bulle nalezy rozpatrywaé w szerszym kontekscie. Stulecia X i XI byty
okresem rywalizacji o pierwszenstwo w Kosciele niemieckim4. Bralo w niej udziat
\ 2eC* metroP°litow: moguncki, trewirski i kolonski. Stawka rywalizacji byta znaczna.

le chodzito tylko o pierwszenstwo honorowe - cho¢ do prerogatyw honorowych ludzie
°Sciota w S$redniowieczu przywigzywali wielkg wage; chodzito takze o realne
uPrawnienia umacniajgce pozycje danego hierarchy w polityce koscielnej i panstwowej,

e jak prawo koronowania krdla, prawo do godnos$ci archikapelana, wreszcie prawo
Prewodniczenia na synodach gromadzacych duchowienistwo z catego krolestwa.

°mentowany dyplom dla arcybiskupstwa trewirskiego pozwala sie zorientowaé, na
Czym polegato znaczenie tej ostatniej prerogatywy. Dowiadujemy sie mianowicie, ze
Metropolita trewirski nie tylko miat zasiada¢ na synodzie jako pierwszy (po legacie lub
P~ krélu), ale jako pierwszy miat formutowaé orzeczenia synodalne ije promulgowac.
Prowadzenie w zycie wymienionych uprawnien musiatoby doprowadzi¢ do tego, ze

réeczdony hierarcha wywieratby istotny, jesli nie decydujgcy wptyw na przebieg i wyniki
°brad.

N Rywalizacja, o ktdrej mowimy, toczyta sie, majac Rzym za punkt odniesienia.

strukturze Kos$ciota czas6w ottonskich istniaty bowiem dwie godnosci, $cisle ze sobg
Resztg powigzane, ktérych sprawowanie otwierato droge do zdobycia przewagi nad
nnymi arcybiskupami: byt to prymat i wikariat papieski. Wikariat nadawata z natury
A zy Stolica Apostolska, prymat - nadawata lub zatwierdzata. Totez wielcy ksigzeta
Sci°ta niemieckiego wysoko sobie cenili dobre stosunki z papiestwem, liczac na
u klenie ktorej$ z wymienionych godnos$ci. Jezeli za$ nie udawato sie uzyskaé
“Papieza stosownego przywileju, decydowano sie niekiedy na sporzadzenie falsyfikatu.
jest™®CzZn°Scig utrudniajacg $ledzenie losow sporu o przywo6dztwo w Kosciele niemieckim
wiasnie fakt, ze obok bulli notorycznie falszywych istniejg wazne dla problemu

P omy papieskie, ktérych autentycznos$¢ jest przedmiotem dyskusji.
, dokument dla Teodoryka trewirskiego nalezy czyta¢ uwzgledniajgc wszystkie te
'‘cznosci. Latwiej wtedy zrozumieé, jak wielkie znaczenie trzeba przywigzywac do
do ejow, ktérych papiez udzielit, i z jak wielkg powagg badacz powinien sie odnie$é

Przytoczonych tam uzasadnien.

Papiez stwierdza mianowicie, ze przebywajagc w Rzymie z pielgrzymkg ad limina,
, 0P Teodoryk opowiedziat historie swojego Kosciota5 Ot6z Trewirjako pierwszy
rod Kosciotow Galii otrzymat nauke Ewangelii. Stato sie to za sprawg Swietych

4y
in “°shof, KéIn-Mainz-Trier. Die Auseinandersetzung um die Spitzenstellung im deutschen Episkopat
°n‘sch-salischer Zeit, .Jahrbuch des Kélnischen Geschichtsvereins”, 49, 1978, s. 19-48.
PaPsturkunden..,, t. 1, nr 195, s. 386.



Euchariusza, Waleriusza, Materna i innych. Wymienieni z imienia zostali duchowni
wyswieceni przez $w. Piotra i postani z misjg do Galii. Mezowie ci, podobnie jak ich
nastepcy, otrzymali od Stolicy Apostolskiej specjalne przywileje. Te jednak, strawione
pozarem, nie zachowaty sie. Dlatego tez Jan XIIl w omawianym dokumencie je odnawia-
Papiez podaje jeszcze jeden powdd, skianiajagcy go do potwierdzenia wspomnianych
prerogatyw. Ot6z godzi sie - powiada - aby biskup trewirski byt zwierzchnikiem innych
biskupéw w Galii i Germanii, poniewaz jego biskupstwo byto na tych obszarach
pierwszym biskupstwem i to przez samego $w. Piotra ustanowionyms®.

Dochodzimy do istoty zagadnienia. Konkretna prerogatywa, jakg byto zwigzane
z Trewirem prawo prymatu i wikariatu papieskiego, w bulli wyjasnia sie Piotrowyfll
pochodzeniem lokalnego Kosciota, co streszczato sie w twierdzeniu, ze pierwszego
biskupa ustanowit Ksigze Apostotdw. Do tego dochodzit drugi element: rzeczone
biskupstwo byto najstarsze na olbrzymim terytorium Galii i Germanii.

Za rzadow dwoch wielkich arcybiskupéw Teodoryka (965-977) i Egberta (977-993)
w Trewirze opracowano cate dossier, aby da¢ Swiadectwo wielkoSci tamtejszego
Kosciota7. Powstal wowczas Zywot $wietych Euchariusza, Waleriusza i Materna,
obszernie opisujacy historie, o ktérej wspominata bulla Jana XI1I. Sporzadzono falsyfikaty,
sposrod ktorych najciekawsza jest bulla na imie Sylwestra | (lata pontyfikatu 314-335)-
Stworzono wspaniate dzieta sztuki ztotniczej: relikwiarz na laske $w. Piotra oraz
relikwiarz w ksztatcie trzewika na relikwie $w. Andrzeja Apostota. Wreszcie Swiatto
dzienne ujrzat tzw. Psatterz Egberta, zawierajagcy miniatury z wizerunkami arcybiskupow
Trewiru. Kazdy z wymienionych zabytkbw ma znaczenie w kontekscie interesujgcej nas
problematyki i wart bytby blizszego oméwienia. Kilka stéw poswiecimy jednak tylko
lasce wraz z relikwiarzem oraz rzekomemu dokumentowi Sylwestra |.

O wspomnianej lasce mowa jest w Zywocie $wietych Euchariusza, Waleriusza
i Materna. W czasie wyprawy $w. Euchariusza z Rzymu do Galii jeden z towarzyszy
- $w. Matern - zachorowat i zmart. Wdwczas tamten powrd6cit do $w. Piotra i od niego
otrzymat laske, przy pomocy ktdrej przywrocit Materna do zycia8 Nad Mozg wierzono
- wynika to z innego dziesigtowiecznego Zrddta - ze ten czcigodny przedmiot Swiety
biskup przyni6st ze sobg do Trewiru. W potowie X w. laska éw. Piotra znajdowata si?

6 Neque enim dignum est, ut illius ecclesie [sc. Treverensis] presul aliquo tempore ceteris non habeatw
prelatus, cuius honor in illis partibus sub ipso apostolorum principe extitit primitivus, tamze.

7 E. Ewig, Kaiserliche und apostolische Tradition im mittelalterlichen Trier (I wyd. 1956/1958), 1"~
tenze, Spatantikes und frankisches Gallien. Gesammelte Schriften, Minchen 1979, s. 51-90; A. Poensge0,
Geschichtskonstruktionen des frithen Mittelalters zur Legitimierung kirchlicher Auspriiche in Metz, Reims und
Trier, Diss. Marburg/Lahn 1971, s. 94—143 i passim; E. Boshof, KdIn-Mainz-Trier..., s. 24—35; R. Fuchs, L0
tradition apostolique et imperiale & Tréves: mythes de fondations et leurs monuments, [w:] EpigraphU e
iconographie. Actes du Colloque tenu a Poitiers les 5-8 octobre 1995, wyd. R. Favreau, Civilisatioll
Médiévale, 2, Poitiers 1996, s. 57-74, zwtaszcza do s. 68; O. Engels, Metropolit oder Erzbischof? Zur Rivalité
der Erzstiihle von Kéln, Mainz und Trier bis zur Mitte des 11. Jahrhunderts, [w:] Dombau und Theologie im
mittelalterlichen Koln. Festschrift zur 750-Jahrfeier der Grundsteinlegung des Kdlner Domes und zum 65
Geburtstag von Joachim Kardinal Meisner, 1998, wyd. L. Honnefeider, N. Trippen, A. Wolff, Studien zUI*
Kolner Dom, 6, Koln 1998, s. 264-294, zwtaszcza s. 268-276.

8 Vita ss. Eucharii, Valerii, Materni, auctore Golschero monacho Trevirensi, ex variis veteribus >'%S'
Codicibus [BHL 2655], Acta Sanctorum lanuarii t. 3, Parisiis 1863, s. 533-537 (na tych stronach catosc
zywota), fragment dotyczacy laski cap. 1, n. 5, s. 533.

194



Jak uwazano - w posiadaniu biskupstwa Metzu. Arcybiskup Bruno uzyskat jg dla

°*°nii, natomiast znanemu juz nam Egbertowi udato sie¢ zdoby¢ potowe relikwii dla
swojego Kosciota. Otrzymat jg w darze od Warina, nastepcy Brunona na stolicy
k°lonskiej.

Dla owej potowy laski sprawiono przepyszny relikwiarz, ozdobiony rozbudowanym
Pregramem ikonograficznym9. Widnieje tam wizerunek $w. Piotra oraz podobizny
n,ektérych papiezy z aktualnie panujgcym Benedyktem VII, a obok nich - wizerunki
tr/ec’h pierwszych biskupéw Trewiru - Euchariusza, Waleriusza i Materna oraz niektorych
Ich nastepcow, w tym réwniez zleceniodawcy relikwiarza - Egberta. Rzuca sie w oczy
Paralelizm przedstawien: z jednej strony biskupi Rzymu, z drugiej biskupi Trewiru.

mawiany program ikonograficzny sprawia wrazenie, jakby Egbert byt nastepcg Ksiecia
Pestotéw na takiej samej zasadzie jak Benedykt VII.

Falsyfikat na imie Sylwestra | warto przytoczy¢ w catosci:

SIcut in gentilitate propria virtute, sortire et nunc Trevir super Gallos et Germanos primatum, quem tibi prae
~ 1 us harum gentium episcopis in primitivis christianae religionis doctoribus, Euchario, Valerio, Materno,
PQI) >acutim caPut ecclesiae Petrus significavit habendum, suam quodammodo minuens dignitatem, ut te

clPem faceret, quem ego Silvester eius servus successione indignus per patriarcham Agricium renovans
°rfirrnol0.

Dowiadujemy sie zatem, ze papiez odnawia prawo Trewiru do prymatu nad
Wszystkimi biskupami Galii i Germanii - to samo prawo, ktore zostato pierwotnie
nadane przez $w. Piotra Euchariuszowi, Waleriuszowi i Matemowi. Dowiadujemy sie
P°nadto, jakie znaczenie instytucjonalne przypisywano legendzie o lasce Ksiecia

Postotéw: wreczajac ja, ten ostatni odstepowat biskupowi Trewiru wiadze nad Kosciotem

Pejskim. Byto to bardzo odwazne stwierdzenie, odnoszace sie do ustroju Kosciota,
jes Wt m "~ aC**°8'czne8° myslenia. Laske zréwnywano z pastoratem, a skoro pastorat

insygnium witadzy biskupiej, to jego przekazanie interpretowano jako przekazanie

regatyw biskupich - w tym wypadku uprawnied biskupa Rzymu. Dzigki bulli
estra | z wiekszg precyzja mozemy tez okresli¢, na czym polegato znaczenie
czonego przedmiotu dla srodowiska trewirskiego. Byta to relikwia wtdérna, uobecniajgca
z j&t°~c Ksiecia Apostotdw z jednej strony i pierwszych miejscowych duszpasterzy
Hngiej. Ale byto w owej lasce co$ wiecej: uobecniata sam akt prawny, jakim bylo
~kazanie prerogatyw Sw. Piotra biskupom Trewiru. Zdaniem ludzi sredniowiecza
tat Wﬂ'e tylko $wiete osoby, z ktérymi miaty zwiazek, relikwie uobecniaty
ze wydarzenia zbawcze. Tak wiasnie musiato by¢ z laskg: gdyby przepadia,
e szczeg6lnosci - gdyby Kosciot trewirski jej nie posiadat - akt prawny, mocg ktérego
°sciotowi przypadt prymat nad Galig i Germanig, stracitby aktualnos¢.

Euchariusz, Waleriusz i Matem byly to postacie zyjagce naprawde i naprawde
n ajagce na biskupiej katedrze w Trewirze. Odstepstwo od stanu faktycznego polegato

tym, ze w rzeczywistosci zyli oni w drugiej potowie Il w. Ich pontyfikaty zostaty

¢ Przedatowane. Chodzito o to, aby mozna ich byto uzna¢ za ucznidw $w. Piotra.

Rysunek schematyczny relikwiarza oraz fotografie jego fragmentdéw zamieszcza R. Fuchs, La tradition
aP0™ W ", tablica U (poza tekstem).

H-V. Sauerland, Trierer Geschichtsquellen des XlI. Jahrhunderts, Trier 1889, s. 89.



A wiasciwie chodzito o co$ wiecej: o wykazanie, ze Kosciot trewirski jest KoSciotem
apostolskim.

Wspomnianego terminu uzywano we wczesnym $redniowieczu w swoistym znaczeniu-
Nazywano w ten sposOb biskupstwa, ktére zostaty zatlozone albo przez apostotéw
osobiscie, albo przez ich bezposrednich uczniéw. Istniato przekonanie, ze wspomniane
Koscioty lokalne zastugujg na szczegllny szacunek, ze sg obdarzone jaka$ wiekszg
Swietoscig. Pod wptywem tych pogladéw po katedrach starano sie gromadzi¢ materiat
historyczny, oSwietlajagcy dzieje miejscowej diecezji z nadziejg na wykazanie, ze siega
ona | w. i ze pierwszy biskup byt uczniem apostolskim. Niedostatki materiatu uzupetniano
hipotezami zgodnymi z oczekiwaniami $Srodowiska, a fakty sprzeczne z zatozong tezg
znieksztalcano. W rezultacie coraz wiecej Kosciotdbw lokalnych podawato sie za
Koscioty apostolskie. W Galii omawiane zjawisko poczatkami siega p6Znej starozytnosci,
ale okres szczegllnego rozkwitu przypada na IX-XI w. Jedynie przykfadowo obok
Trewiru wymienimy tutaj Metz, Paryz i Limoges (notabene w legendzie dotyczacej tego
ostatniego miasta réwniez pojawia sie laska $w. Piotra). Europa Zachodnia byla, jak
utrzymywano, domeng dziatalnosSci misyjnej Sw. Piotra, totez tamtejsze biskupstwa
apostolskie z reguty uchodzity za biskupstwa Piotrowe. Jedynie z rzadka pojawiato sie
w tym kontek$cie imie Sw. Pawita".

Zgodzi¢ by sie pewnie trzeba z pogladem, ze najwazniejszym motywem, skfaniajagcym
do takich dziatan i zabiegéw, byta che¢ moralnego dowarto$ciowania sie ze strony
odnosnych srodowisk koScielnych. Wiara w apostolskie pochodzenie wtasnego biskupstwa
pozwalata z wiekszg ufnoScig spoglagdaé w przyszto$¢. Mozna byto mie¢ wieksza
nadzieje na wilasne zbawienie, z drugiej za$ strony zyskiwato sie jakby gwarancje, ze
losy lokalnego KoSciota i zwigzanej z nim spotecznosci Swieckiej uktadaé sie bed4
pomyslnie. Ale przyktad Trewiru pokazuje, ze owa moralna ,,pewnos$¢ siebie” przektadata
sie na zgdania o charakterze prawnym i instytucjonalnym. Tamtejsze biskupstwo zostato
zalozone przez uczniéw S$w. Piotra i na jego polecenie, totez cieszy¢ sie musiato
przywilejami dajagcymi mu przewage nad innymi biskupstwami.

W omawianym wyzej rzekomym dokumencie Sylwestra | jest jeszcze jeden szczeg6t
wart odnotowania. Falszerz powotuje sie mianowicie na fakt, ze réwniez w czasach
poganskich nadmozanska metropolia cieszyta sie prymatem. Ro6znica polegata tylko na
tym, ze do pozycji tej doszta wiasng mocg (propria virtute), gdy tymczasem w czasach
chrze$cijanskich omawiang godno$¢ otrzymata z zewnatrz, z daru $w. Piotra.

1L Zob. np. E. Amman, A. Dumas, L'Eglise au pouvoir des laics (888-1057), Histoire de 1’Eglise depU,s
les originesjusqua nosjours, t. 7, Paris 1948, s. 179-186 (rozdziat napisany przez A. Dumas); A. Poensgell
Geschichtskonstruktionen..., s. 23-31 i passim; E. Morini, Richiami aile tradizioni di apostolicita
organizzazione ecclesiastica nelle sedi patriarcali d Oriente, ,,Bulletino dell'Istituto Storico Italiano pef
Medio Evo e Archivio Muratoriano”, 89, 1980-1981, s. 1-69; tenze, Dall’apostolicitd di alcune Ch‘ese
dell'Italia bizantina dei secoli VIII e IX. In margine agli ,,Analecta Hymnica Graeca", ,,Rivista di storia della
Chiesa in Italia”, 36, 1982, s. 61-79; J.-Ch. Picard, Le souvenir des évéques. Sépultures, listes épiscopales e<
culte des évéques en Italie du Nord des origines au Xr siécle. Bibliothéque des Ecoles Francaises d’Athénes
et de Rome, 268, Rome 1988, s. 689-699 i passim; K. Herbers, Apostolsko$¢ w swiadomosci i wyobrazeniad
Pytania do planu badan, [w:] Symbol Apostolski w nauczaniu i sztuce Kosciota do Soboru trydenckiego, wyd-
R. Knapiriski, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Zrédia i Monografie, 17"
Lublin 1997, s. 241-257, zwtaszcza 252-255.
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Skoro w sfatszowanej bulli znalazto sie miejsce dla tego rodzaju szczeg6tu, wolno
wnosi¢, ze dla rangi wspomnianego biskupstwa jakie$S znaczenie miata nie tylko
koscielna przesztos¢ osrodka bedacego jego stolica. | w samej rzeczy. W Trewirze
rezpamietywano dni chwaty, jakie metropolia ta przezywata w czasach p6znego Imperium
Rzymskiego (w IV w. byia, jak wiadomo, rezydencjg cesarskg), chetnie powotywano sie
na cesarzowg Helene i na jej zwigzki z miastem, podkres$lano, ze kosciét katedralny
P°Wstat z patacu nalezacego do owej Swietej niewiasty. Wszystkie te rozwazania
°Pieraty sie na faktach realnych, a przynajmniej wysoce prawdopodobnych. Ale nie
zadowalato to ambicji tamtejszego Srodowiska koscielnego. Rozwinieto calg teorie
0 Pochodzeniu miasta od bohatera eponima - Trebety. Miat on by¢ synem krola Nina
1 Pasierbem krélowej Semiramidy. Wypedzony przez ztg macoche, miat przyby¢ nad
n°ze i tam zatozyC¢ Trewir. W ten sposob intelektualisci otaczajgcy dwar arcybiskupi
Z'eje rodzinnego osrodka umiescili w historii Swiatal2.

Uwage zwraca sposéb, w jaki zagadnienie to rozwigzali. Otéz w Swietle przed-
stawionej teorii omawiany osrodek musiat naleze¢ do najstarszych miast Swiata. We
'VczeSniejszym Sredniowieczu utrzymywano bowiem, ze wspomniany Nin byt zatozycie-
ertl Niniwy, a Niniwa powstata na samym poczatku istnienia ludzkosci, zanim jeszcze
na Swiat przyszli Romulus i Remus. Wynikato stad ni mniej ni wiecej, jak to, ze najpierw
Powstat Trewir, a potem dopiero Rzym. Nikt oczywiscie nie tudzit sie nadziejg, ze
nadmozanska metropolia uzyska przewage moralng nad Wiecznym Miastem. Ale w ten
sP°sdb uzasadniano szczegdlng pozycje Trewiru na obszarze Galii i Germanii, w szcze-
gblnosci za$ neutralizowano pretensje podnoszone przez Reims. Mieszkaricy stolicy
Aampanii utrzymywali bowiem, ze ich miasto zostalo zalozone przez Remusal’d

w°tujgca sie do Trebety teoryjka rozwinietg posta¢ literackg przybrata w Xl w., ale
Nadomo dowodnie, ze préby idgce w tym kierunku podejmowano juz w drugiej potowie
N stulecia.

Przyktad Trewiru - a przyktady mozna by mnozy¢ - poucza, ze oceniajgc godnosc
Jakiego$ biskupstwa, chetnie pod uwage brano jego przeszto$é. Liczyta sie nie tylko
Prleszto$¢ chrzeScijanska, lecz takze poganska. Aby zrozumie¢ site argumentu od-
wotujgcego sie do historii, nalezy gtebiej wniknaé w sposéb dwczesnego myslenia.

ré¢my najpierw uwage na nastepujgcg okolicznos$¢: historie wiasnej diecezji probowano
P°wigza(<z Piotrem lub innym apostotem (na Zachodzie z Pawiem, na Wschodzie np.
7 Janem Ewangelistg) w tym m.in. celu, aby wykaza¢, ze owo biskupstwo korzystaé
Noze z pelnego i w niczym nie uszczuplonego depozytu wiary. Bo czyz mozna byto
Atpi¢ w prawowiernos¢ stolicy, na ktérej u samego poczatku jej istnienia zasiadat
‘Jsobiscie apostot lub uczeh przez niego nominowany? Jednoczes$nie podejmowano probe

lego utozenia listy miejscowych hierarchéw, aby unaoczni¢ nieprzerwang ciagtos¢
wzy chwilg zatozenia diecezji a czasami wspdtczesnymi. Skoro bowiem sukcesja byta

g I. Haari-Oberg, Die Wirkungsgeschichte der Trierer Griindungsgeschichte vom 10. bis 15. Jahrhundert,
r’Paische Hochschulschriften, Reihe Ill: Geschichte und ihre Hilfwissenschaften, 607. Bern 1994.
A S°t, Le Mythe des origines romaines de Reims au Xe siécle, [w:] Rome et les églises nationales,
Occ rfAn* siecle. Premier colloque du Groupe universitaire de recherches sur la christianisation de I'Europe
enta’s- Tenu au Centre d 'Etudes Historiques. Monastére de Malmedy, 2-3 juin 1988, wyd. C. Carozzi,
' Ge°rge, Aix-en-Provence 1988, s. 55-74.
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nieprzerwana, to nie wystgpita przeszkoda w przekazywaniu depozytu miedzy kolejnymi
pokoleniami. Dodatkowa gwarancjg byto to, ze byta to $wieta linia biskupéw. Swietosé
hierarchéw tworzacych owg linie stanowita gwarancje, ze doktryna, ktérej na poczatku
nauczat apostot lub apostolski uczen, nie zostata zafalszowana. Zafatlszowac jg mégtby
jedynie biskup grzeszny, a takiego nie byto. Oto jeden z powoddéw, dla ktérych
w omawianych czasach starano sie przekonac siebie i innych, ze hierarchowie zasiadajacy
na macierzystej stolicy biskupiej byli ludzmi Swietymi; a jezeli nawet nie byli nimi
dostownie wszyscy, to przyttaczajgca wiekszos¢.

Odwotajmy sie z kolei do tzw. Pseudo-lzydora, czyli kolekcji kanonicznej powstatej
w panstwie zachodnio-frankijskim w potowie I1X w. Kolekcja ta, przez jej tworcow'
fatszywie przypisana niejakiemu lzydorowi Mercatorowi, obok autentycznych zrodet
prawa kanonicznego zawiera liczne falsyfikaty. Czes$¢ z nich zostata przejeta z przesztosci,
inne sporzadzono na potrzeby kolekcjild.

Lektura niektérych falsyfikatobw jest wysoce pouczajgca, poniewaz pozwala si?
zorientowac, jak zachodniofrankijskie elity intelektualne wyobrazaty sobie historie
Kosciota. Z tekstdw przebija przekonanie, ze wszystkie instytucje, zwyczaje i prawa
KosSciota powstaty u jego zarania. llustracjg tego pogladu sg apokryficzne dekrety
papiezy panujacych w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, promulgujace najrézniejsze
kanony, ktore owszem, odzwierciedlajg stosunki z czasow karolinskich, ale catkowicie
nie odpowiadajg epoce Piotra Apostota czy Klemensa I.

Z naszego punktu widzenia na szczegO6lne odnotowanie zastuguje okoliczno$é, ze
w opinii twdrcdw i kompilatoréw kolekcji rowniez mapa Kosciota zostata zaplanowana
w najdawniejszych czasach M Gdzie miata powsta¢ stolica biskupia, o tym zadecydowat
juz Sw. Piotr. Nie zawsze zdazyt wcieli¢ swoje plany w zycie, nie do wszystkich
biskupstw, ktére miaty powstac¢, zdotat wystaé ucznidw, ale w takim wypadku wyreczat
go ktéry$ z nastepcéw, np. Sw. Klemens, ktory dziatat Scisle wedtug otrzymanych
instrukcji. Lektura Pseudo-lzydora poucza takze, iz mape administracyjng KosSciota
pierwsi papieze opracowali ze wszystkimi szczegétami. Juz wtedy byto ustalone, ktore
biskupstwo miato mie¢ godno$¢ metropolii, a ktére patriarchatu. Z tekstu Pseudo-lzydora
wynika ponadto, ze podjete wowczas decyzje miaty charakter nieodwotalny.

Pytanie, czy znajomo$¢ kolekcji w czasach karolinskich i ottoriskich byta rzeczywiscie
rozpowszechniona, ma charakter drugorzedny. Wazniejsza jest rzecz inna. Pseudo-lzydof

X Podstawowe znaczenie dla Pseudo-lzydora ma dzieto H. Fuhrmanna, Einfluss und Verbreitung d“r
pseudoisidorischen Falschungen, t. 1-3, MGH Schriften, 24/1-111, Stuttgart 1972-1974; z najnowszej literatury
zob. Fortschritt durch Falschungen? Ursprung, Gestalt und Wirkungen der pseudoisidorischen Falschung*11
Beitrdge zum gleichnamigen Symposium an der Universitdt Tubingen vom 27. Und 28. Juli 2001, wy®-
W. Hartmann, G. Schmitz, MGH, Studien und Texte, 31, Hannover 2002.

15 Decretales Pseudo-Isidorianae et Capitula Angilramni, wyd. P. Hinschius, Lipsiae 1863, z0/
w szczegblnosci: Epistola Clementis prima ad lacobum fratrem Domini, cap. 27-29, s. 39; Epistola Analec;t
papae prima [...] omnibus episcopis scripta, cap. 15, s. 73; Epistola Analecti secunda ad episcopos ItalW
directa, cap. 26, s. 79; Decreta lulii papae, cap. 12, s. 468-469. Problem ten omawia V. Péri, La Chiesa 1
Roma e le missioni ,,ad gentes™ (sec. VII1-IX), [w:] Il primato del vescovo di Roma nel primo millenarto-
Ricerche e testimonianze. Atti del Symposium Storico-Teologico, Roma, 9-13 Ottobre 1989, wyd. M. Maccarrons,
Pontificio Comitato di Scienze Storiche. Atti e documenti, 4, Citta del Vaticano 1991, s. 567-642, zwfaszcz*
568-588.
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°dzwierciedla sposéb mys$lenia 6wczesnego duchowienstwa. Ot6z przekonanie, ze juz na
Samym poczatku rozstrzygneto sie, gdzie miato by¢ jakie biskupstwo i jakg powinno
~eeé range, sktaniaty lokalne Koscioty do przesuwania poczatkow wiasnych dziejow do
czasow apostolskich i do szukania powigzan miedzy linig sukcesyjng swoich biskupdw
a sw. Piotrem. Zgodnie z ta zasadg postepowano w Trewirze, ale - zwracaliSmy juz na
to uwage - tak postepowano roéwniez w wielu innych miejscach. Zaniechania w tym
Wzgledzie mogty wiele kosztowaé. Bo skoro jakie$ biskupstwo nie powstato u samych
P°czatkdw Kosciota, to znaczy, ze apostotowie nie zamierzali owej diecezji powota¢ do
zycia. Czy w takim razie jest ona w ogole potrzebna?
Ale Pseudo-lzydor pozwala zagadnienie ujgc jeszcze gtebiej. Oto autorzy falszywych
retatbw byli przekonani, ze prowincje, tak jak istniejg obecnie wraz ze swoimi
Panicami i stolicami, siegajg czasow na diugo poprzedzajacych nadejscie Chrystusa.
Astanie chrzescijanstwa i Kosciota nic w tym wzgledzie nie zmienito, poniewaz
Pedziat ten zostat odnowiony przez apostotdw i $w. Klemensa. Ale kontynuacja siega
Jeszcze gtebiej. Stolice prowincji, bedace przed narodzeniem Chrystusa siedzibami
Saddw wyzszych, staly sie - powiada jeden z dekretatéw - siedzibami patriarchatow,
P°dczas gdy stolice, w ktorych miescity sie sady nizsze, przeksztatcity sie w stolice
Metropolii. | podobnie: stolice patriarchatow - czytamy w innym dekretale - ustanowiono
~ °srodkach, w ktérych w czasach poganskich dziatali kaptani wyzszej rangi (primi
Wtnes), natomiast stolice zwyktych metropolii zatozono w miastach, ktére miaty
P'anow poganskich nizszej rangi (flamines minores).
Omawiana wizja historii Kosciota odwotuje sie do platonskiej interpretacji rzeczywis-
Cl- Swiat, raz zaprojektowany w umys$le Boga, jest w swojej istocie niezmienny.
ng°dnie z tg zasadg miasto stoteczne zachowuje swdj stoteczny charakter bez wzgledu
to, czy jest to starozytnos¢, czy czasy wspliczesne; bez wzgledu réwniez na to, czy
ule jeszcze religia poganska, czy tez nastata juz era chrzescijanska.
Rozumiemy teraz, dlaczego Trewir z tak wielkim zainteresowaniem S$ledzit swoje
°zytne korzenie i dlaczego w wielu innych wczesnosredniowiecznych miastach
epowano podobnie. Oto ludzie byli przekonani, ze wysoka ranga, jaka dany os$rodek
N zyt sie w czasach poganskich, zapowiadata jego wybitng role jako osrodka koscielnego.
0 et, gdy starali sie udowodni¢, ze ich biskupstwo zastuguje na najwyzszy szacunek,
, 1sie zmuszeni broni¢ - niekiedy na przekor faktom - pogladu, ze odno$ne miasto
0 stawng metropolig w odlegtej starozytnosci,
roz nterPretacja dziejow KosSciota, ktéra jest przedmiotem naszych rozwazan, mogta sie
maé dzieki temu, ze w ciggu ponad poét tysigca lat chrzescijanstwo w Europie nie
raczato poza granice Imperium Romanum. W tej sytuacji teza o tym, ze wszystkie
godne stolice biskupie zostaty zatozone przez pierwszych papiezy, mogta uchodzic¢
prawdopodobng - nikt przeciez nie watpit, iz Sw. Piotr i jego bezposredni nastepcy
tjali dziatalno$¢ w catej zachodniej czesci Cesarstwa. ,, Teoria kontynuacji” réwniez
Wala sie znajdowaé potwierdzenie w faktach. Owczesne wybitne centra koscielne
j  c'fy sie w starozytnych civitates. Mozna byto zatem z czystym sumieniem twierdzic,
Wysokiej rangi biskupstwo jest to takie biskupstwo, ktére zostato zalozone w miescie
i~ Skim’ bedagcym w giebokiej przesztosci czotowym osrodkiem administracyjnym
aznym centrum kultu poganskiego.
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W czasach, gdy omawiana teoria Swiecita najwieksze triumfy, a wiec w IX-XI w.,
chrzescijanstwo przezywato ekspansje terytorialng, zdobywajac kraje, ktore nigdy nie
nalezaty do Imperium Romanum. Ekspansja ta, poczatkami siegajgca VIII stulecia,
sukcesy odnosita zrazu skromne. Za limesem rzymskim Kosciét stanat mocng stopa
dopiero w drugiej potowie X w. W krajach Swiezo schrystianizowanych powstawaty
biskupstwa, ktére - kazdy o tym dobrze wiedziat - nie byly zlokalizowane w rzymskich
civitates i nie zostaty zatozone ani przez Sw. Piotra, ani przez jego uczniéw. A mimo to
niektére z owych biskupstw, podniesione do rangi archidiecezji, stanety na czele
prowincji koscielnych. W IX w. byt to Hamburg, w X w. Magdeburg i Gniezno,
w X1l w. Lund, Nidaros (Trondheim) i Uppsala. Powstawaty zatem Koscioty lokalne
naprawde wysokiej rangi, ktore nie spetniaty surowych wymagan, jakie we wczesnym
Sredniowieczu stawiano znakomitym biskupstwom; i z faktem tym kazdy musiat sie
pogodzie. Teoria coraz mniej przystawata do rzeczywistosci.

A przeciez oddziatywata ona nadal. Pouczajagcym przyktadem jest sytuacja, w jakiej
znalazto sie arcybiskupstwo magdeburskie w chwili swego powstania i w czasach, ktdre
nastapity bezposrednio potem. W erygowaniu wspomnianego arcybiskupstwa w najwyz'
szym stopniu zainteresowany byt Otto |, ktéremu udato sie dla swoich zamiaréw
pozyska¢ Stolice Apostolskgle A mimo to plany monarchy byty przez kilkanascie lat
torpedowane przez arcybiskupa mogunckiego krélewicza Wilhelma, od pewnego momentu
wspieranego przez biskupa halberstackiego Bernarda. Zalozenie nowej stolicy met-
ropolitarnej musiato sie dokona¢ kosztem Moguncji i Halberstadtu, poniewaz Magdeburg
nalezat dotagd do mogunckiej prowincji koscielnej i do diecezji halberstackiej. Bez zgody
wspomnianych hierarchéw nowe arcybiskupstwo powsta¢ nie mogto, poniewaz w $wietle
obowigzujgcego wéwczas prawa kanonicznego nie wolno byto uszczuplaé¢ diecezji czy
tez metropolii wbrew woli dotychczasowego ordynariusza i - odpowiednio - metropolity-
Nie ulega tez watpliwosci, ze szersze kregi duchowieristwa niemieckiego, zwilaszcza
saskiego, z niechecig odnosity sie do zamiardéw krola, kierujac sie réznymi partykularnymi
wzgledami i interesami.

Smieré Wilhelma i Bernarda rozwigzata sprawe. Ich nastepcy czuli sie zmuszeni
uszanowac¢ wole cesarza i w 968 r. pierwszy arcypasterz magdeburski Adalbert otrzymat
paliusz. Tym niemniej pozycja arcybiskupstwa nie byta tatwa. Wyobrazenie o tym daje
bulla erekcyjna Jana XIIl z 22 kwietnia 967 r.I7 Znajduje si¢ tam osobliwa dyspozycja-
Oto papiez postanawia, ze Magdeburg nie bedzie pos$ledniejszym arcybiskupstwem niz
inne koscioty metropolitarne, lecz ma by¢ pierwszym wsrod pierwszych i rownie starym
jak najstarsze. To niezwykte uprzywilejowanie Jan XIIl ttumaczy tym, ze Otto | jest
trzecim po Konstantynie najbardziej zastuzonym dla Kosciota Rzymskiego cesarzem m

16 O poczatkowym okresie dziejéw arcybiskupstwa magdeburskiego przede wszystkim D. Claude-
Geschichte des Erzbistums Magdeburg bis in das 12. Jahrhundert, t. 1: Die Geschichte der Erzbischofe bis d«/
Ruotger (1124), Mitteldeutsche Forschungen, 67/1, K6ln-Wien 1972; H. Beumann, Theutonum nova metropoll™
Studien zur Geschichte des Erzbistums Magdeburg in ottonischer Zeit, wyd. J. Krimm-Beumann, Quellen und
Forschungen zur Geschichte Sachsen-Anhalts, 1, Kdln 2000.

17 Papsturkunden..., t. 1, nr 177, s. 347-348.

18 Nos vero eius [sc. Ottonis /] animum in Dei servicio ita mirifice detentum mirantes conivere ei dign1"
duximus. statuentes presente et consentiente sancta sinodo et ipso inperatore, ut Magdaburgh sita iuxta Alf>id,l
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Ze wspomnianej dyspozycji wynika, ze hierarchia miedzy arcybiskupstwami istniata
1 byta rzecza wazng, i ze podstawg hierarchii byt czas istnienia poszczeg6lnych
Kosciotdbw metropolitarnych. Niezwykto$¢ sytuacji polegata jednak na tym, ze papiez
11100 nadzwyczajnego przywileju zrownuje pozycje Magdeburga z najstarszymi arcybis-
kupstwami. Osobliwo$¢é dyspozycji jest, jak sie zdaje, Swiadectwem mato komfortowej
sytuacji nowego arcybiskupstwa. Poza krélem przez nikogo niechciane, narazone byto
na zte traktowane ze strony episkopatu niemieckiego. Chodzito zatem najpewniej o to,
aby zawieszajagc w tym jednym przypadku znaczenie starozytnosci metryki, wzmocni¢
Pfestiz nowej metropolii. Trzeba oczywiscie zdawac sobie sprawe z faktu, ze zréwnujac
w godnosci Magdeburg z Moguncjg, Trewirem i Kolonig, papiez pomniejszat wage
aP°stolskosci zachodnioniemieckich metropolii, a takze brat w nawias przekonanie, ze
lelkie biskupstwo musi sie miesci¢ w rzymskiej civitas. Nie wiadomo, czy wysikki
Stolicy Apostolskiej, z pewnoscig wspierane przez Ottona |, na wiele sie zdaty.
kazdym razie nie rozproszyty catkowicie komplekséw magdeburskiego duchowienstwa.
w latach 1026-1027 Jan XIX w przywileju wydanym dla nadfabskiej metropolii
Przyznaje wprawdzie, ze ustepuje ona wiekiem innym arcybiskupstwom, zaznacza
Jednak, ze jest blizsza niz one Kosciotowi Rzymskiemu i ze na tym polega jej przewaga.
wa blizszo$¢ zdaniem papieza wyrazata sie podobienstwem zwyczajow koScielnych
jNCdzy oboma miastamil9. Jan XIII mégt pisa¢ co chciat, ale przedatowa¢ metryki tak
two sie nie dato. Trzeba byto szuka¢ innych argumentéw, aby wzmocni¢ pozycje
agdeburga wzgledem prastarych nadrenskich metropolii.
Za niewygodng uznano tez w koncu teze, poczgtkowo mocno propagowang, iz byto
Ciasto zalozone przez Ottona I. W utworze poswieconym dziejom arcybiskupstwa
Peinym przekonaniem broniono pogladu, ze Magdeburg zostat powotany do zycia
Przez Cezara20. Autor nie opart sie tez pokusie, aby stwierdzi¢, ze wielki wodz rzymski
fundowat tam Swigtynie Diany, w ktdrej bdstwu stuzyty dziewice. Wspomniany utwor
°becnej postaci datuje sie na wiek XIlI. Jest jednak wysoce prawdopodobne, a wiasciwie

ium, ubi ipse a Deo benedictus inperator corpus sancti Mciuricii cum multis martiribus collocaveral et mire
HHitudinis ecclesiam construxerat, deinceps metropolis sit et nominetur auctoritate beati Petri apostolorum
no CP,S et ea cua Predecessores nostri Constantinopolim statuerunt. Ideo, quia fdius noster sepe jam
fe i natus omnium augustorum augustissimus inperator, tercius post Constantinum, maxime Romanam
exaltavit, concessimus, ut non posterior sit ceteris urbibus metropolitanis, sed cum primis prima et
antiquis antiqua inconvulsa permaneat - tamze, s. 348. Zob. W. Ohnsorge, Die Anerkennung des
H,.'<r,UWs Ottos des I. durch Byzanz, ,,Byzantinische Zeitschrift”, 54, 1961, s. 28-52, zwitaszcza s. 33-35;
~  eumann, Das Kaisertum Ottos des Crossen. Ein Rickblick nach tausend Jahren (I wyd. 1962), [w:] tenze,
Ortschaft vom Mittelalter. Ausgewahlte Aufsatze, Koéln-Wien 1972, s. 450-455; W. Ullmann, Magdeburg,
£ IP °nstant‘n°pel des Nordens. Aspekte von Kaiser- und Papstpolitik bei der Grindung des Magdeburger
Ei Jstums' -Jahrbuch fiir die Geschichte Mittel- und Ostdeutschlands”, 21, 1972, s. 1-4: H. Fuhrmann,
U Uss— t. 2, s. 393-396; H. Beumann, Laurentius und Mauritius. Zu den missionspolitischen Folgen des
p ~arns>eges Ottos des Grossen, [w:| Festschriftfir Walter Schlesinger, wyd. H. Beumann. t. 1, Mitteldeutsche
rchungen, 74/11, Kéln-Wien 1974, s. 238-275, w szczegdlnosci 250-251; O. Engels, Metropolit oder
~chof.., s 277.
» Papsturkiinden..., t. 2, nr 567, s. 1074.
lggj “e# i Archiepiscoporum Magdeburgensium, wyd. W. Schum, MGH, Scriptores, t 14, Hannoverae
j \CP s- 377. W sprawie datowania ostatnio H. Beumann, Theutonum nova metropolis..., s. 217-228
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pewne, Ze znana nam wersja powstata w oparciu o starszg, napisang okoto roku 1000.
By¢ moze juz wtedy rozwazano problem rzymskiego pochodzenia nadtabskiej metropolii-
Nasze rozwazania prowadzg do nastepujacych wnioskéw. Obok formalnej hierarchii
Kosciotow lokalnych istniata takze hierarchia nieformalna. Aby okresli¢ pozycje jakiej$
diecezji, nie wystarczyto we wczesnym $redniowieczu stwierdzié, ze byto to biskupstwo
lub arcybiskupstwo, ze miato prawo prymatu czy wikariatu. Trzeba byto takze bra¢ pod
uwage inne czynniki, takie jak apostolski charakter danego Kos$ciota czy lokalizacja
w rzymskim miescie, ktére w czasach poganskich cieszyto sie wielkim znaczeniem-
Prowadzity one bowiem do hierarchizacji biskupstw w ramach tej samej rangi formalnej;
co wiecej, utatwiaty w niektérych wypadkach awans do wyzszego szczebla formalnego-
Wspomniane czynniki miaty charakter sakralny, dlatego pozwalaty z wiekszg ufnoscig
odnosié¢ sie do srodkéw uswiecenia, w jakie wyposazony byt dany Kosciot lokalny.

Na zakonczenie trzeba zauwazy¢, ze czasem liczyty sie inne czynniki sakralne niz
te, ktére wymieniliSmy. Chodzi w szczegdlnosci o relikwie wielkich $wietych. Podajmy
dwa przykfady: w X w. w Benewencie spoczywato ciato Sw. Barttomieja Apostota. Byt
to jeden z argumentow, ktdre sktonit papieza Jana XIII do podniesienia tejze stolicy do
rangi arcybiskupstwa2l Z podobng sytuacjg mamy do czynienia w Gnieznie. Tamtejsze
arcybiskupstwo, zatozone w latach 999-1000, nie byto sitg rzeczy Kosciotem apostolskim
w znaczeniu, jakie przypisywano temu okresleniu we wczesnym $redniowieczu. Gniezno
nie byto tez miastem rzymskim. Spoczywato tam jednak ciato $w. Wojciecha, kreowanego
przez Ottona Il na apostota2 | byt to mocny argument przemawiajgcy za réwnoupraw-
nieniem Gniezna ze starozytnymi metropoliami.

Roman Michatowski

Le rang et les honneurs des évéchés dans le Haut Moyen Age
et leurs racines sacrées.

Le procés de I’organisation territoriale de I’Eglise aboutit & sa fin & 1’époque de I’antiquité tardive. Le réseau
des évéchés correspondait a I’organisation administrative du Bas Empire (civitates). Les métropoles, rassembla0*
plusieurs évéchés et sises dans les capitales des provinciae, et les patriarcats - localisés dans les plus insigneS
villes de I’Empire - furent couronnés par le primat universel de la Papauté romaine. Le rang des institution*
ecclésiastiques reflétait donc bien la hiérarchie politique du monde romain. Mais la réflexion des hommes de
I’Eglise ne fut pourtant dépourvue d’un fondément religieux qui cherchait a expliquer la forme de I’Eglise Par
I’ordre sacré. Le haut rang d’Antioche, d0 a la fondation de cet évéché par Saint Pierre dés avant son arnvée
a Rome, ne put quand-méme effacer le primat universel des évéques de Rome ou reposait le corps du Prince
des Apétres. A I’exemple d’Antioche, la dignité patriarcale d’Alexandrie s’expliquait par la fondation de
I’évéché par Saint Marc I’Evangéliste.

2 Papsturkunden..., t. 1, nr 197, s. 389-392, zwitaszcza s. 390. Zob. E. Haiger, Konigtum un”
Kirchenorganisation: Erzbistumgriindungen im Hochmittelalter, ,Zeitschrift ftir Kirchengeschichte”,
2001, s. 311-329, zwtaszcza 315, 321.

2 R. Michatowski, Zjazd gnieznienski. Religijne przestanki powstania arcybiskupstwa gnieznienskieg
Monografie Fundacji na Rzecz Nauki Polskiej, Wroctaw 2005.
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En Occident ce type de réflexion prit son plus grand essor dans le Haut Moyen Age. Les archevéques de
Tréves au X' siecle prétendaient que les premiers évéques de Tréves, saints Eucharius, Valéry et Materne,
eUssent été tous les trois consacrés et envoyés par Saint Pierre en mission de fonder I’Eglise transalpine; le
baton de saint Eucharius, qui 